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IZVOD

U radu smo nastojali empirijski istraziti druStvene procese koji su obiljezilli savreme-
no crnogorsko drustvo. PaZnja je usmjerena na litije koje su obiljezile 2020 godinu. Gradanski
protest koji je nastao kao rezultat usvajanja spornog Zakona o slobodi vjeroispovijesti, preto-
¢io se u litije koje su predvodene crkvom, dobile obiljezja drustvenog pokreta kakvog crno-
gorsko druStvo ranije nije poznavalo. Nastojali smo utvrditi karakter tog pokreta, posmatrajuci
razli¢ite elemente koji su ga obiljezili. Analizirali smo socio-demografske osobine uc¢esnika
litija, ali i akcioni potencijal protesta, smjer zahtjeva, stepen spontanosti nastanka i djelovanja
pokreta. Veoma vazno pitanje za nas su bili ciljevi 1 vrijednosti za koje su se zalagali ucesnici
pokreta, koji nam govore, ne samo o socijalnom profilu ucesnika, nego 1 0 uzrocima i povo-
dima koji su doveli do nastanka pokreta. PonaSanje ucesnika litija je bilo takvo da su one do-
bile formalno obiljezje mirnih, nenasilnih, hodoc¢asnickih. Ono §to je posebno upecatljivo kod
litija su litijski hodovi, usmjereni ka nekoj od brojnih svetinja u Crnoj Gori. Ucesnici litija su
tezili da litijski hodovi budu Sto duzi, ¢esto su predene razdaljine mjerene desetinama, a u
pojedinim sluc¢ajevima i stotinama kilometara, na taj nacin ucesnici litija su nastojali da izraze
odlucnost i posvecenost cilju.

DruStveni pokret koji je tema ovog rada, svoju formu dobio je kroz litije koje su dio
pravoslavnih crkvenih bogosluZenja, kako je rije¢ o prevashodno religijskom pokretu, bavili
smo se pitanjem religioznosti ucesnika litija, ne samo kao motiva za ucesce, nego nas je za-
nimao i uticaj koji su litije imale na porast religioznosti njenih ucesnika.

Nase istrazivanje je pokazalo da su litije predstavljale druStveni pokret koji je imao
snazan uticaj na crnogorsko drustvo, osim prve demokratske smjene vlasti, doprinijele su
promjenama koje govore o usmjerenosti drustva ka ocuvanju svog identiteta, ali i usmjerenos-
ti ka demokratskim i univerzalnim vrijednostima koje podrazumijevaju posStovanje ljudskih
prava i sloboda, dostojanstva, zastitu pravde, itd.

Kljucne rijeéi: litije, bogosluzbeni obredi, drustveni pokreti, mirni, nenasilni oblici
borbe, religioznost, revitalizacija religioznosti.

Naucna oblast: Sociologija



ABSTRACT

This paper aims to empirically investigate the social processes that have characterized
the modern Montenegrin society. The attention is focused on the church processions that mar-
ked 2020 and on the procession participants. The civil protest, which arose as a result of the
adoption of the disputed Law on Freedom of Religion, turned into processions led by the
church, acquiring the characteristics of a social movement that Montenegrin society had not
known before. We tried to determine the character of that movement, observing the various
elements that marked it. We analyzed the socio-demographic characteristics of the partici-
pants, but also the action potential of the protest, the direction of the request, the degree of
spontaneity of the formation and operation of the movement. The goals and values advocated
by the participants of the movement, which speak not only about the social profile of the par-
ticipants, but also about the causes and reasons that led to the emergence of the movement,
were a very important issue for us.

The behavior of the participants was such that they received the formal character of
peaceful, non-violent, pilgrimage-like processions. The most impressive were the ones direc-
ted towards one of the many sanctuaries in Montenegro. The procession participants strived to
make litany walks as long as possible, often covering distances measured in tens of kilometers
in some cases and hundreds, in this way litany participants tried to express determination and
commitment to the goal.

The social movement, which is the topic of this paper, got its form through litanies that
are part of Orthodox church liturgies, and as it is primarily a religious movement, we dealt
with the religiosity of litany participants, not only as a motive for participation, but we were
interested in the influence that the litanies had on the increase in the religiosity of the partici-
pants.

Our research has shown that litany was a social movement that had a strong impact on
Montenegrin society, in addition to the first democratic change of the government, it contribu-
ted to the changes that speak of the society's focus on preserving its identity, but also on de-
mocratic and universal values that include respect for human rights and freedoms, dignity, the
protection of justice.

Keywords: litanies, liturgical rites, social movements, peaceful, non-violent forms of
struggle, religiosity, revitalization of religiosity.

Scientific field: Sociology
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1. UVOD

Sociolog u crnogorskom druStvu svakodnevno se suocava sa brojnim deSavanjima
koja pozivaju na odgovornost i naucnu analizu. SvjedoCenje nastajanju jednog socijalnog i
religijskog fenomena koji je promijenio istoriju naseg naroda, doveo do razvoja demokratskih
procesa u zemlji stvaranjem povoljnih preduslova za prvu demokratsku smjenu vlasti, obave-
zuje nas da se upustimo u socioloSku analizu tog fenomena. Litije moramo posmatrati kao
socijalni i religijski fenomen, jer one zaista predstavljaju pojavu ,,sui generis/ | u nasSem drus-
tvu. Sa jedne strane govorimo o obliku religijske prakse, odavno poznatom hris¢anskom svije-
tu, a sa druge strane o kolektivnom suprotstavljanju, pokretu ¢iji je cilj bio osporavanje name-
tnutih normativnih granica koje je postavljao politicki rezZim. Takode, masovnost litija i prom-
jene do kojih su dovele namece nam obavezu ispitivanja prirode ovog fenomena. Paznja istra-
Zivanja je usmjerena ka ispitivanju motiva i ocekivanja ucesnika litija, stepenu njihove religi-
oznosti i djelimi¢no njihovog odnosa prema odredenim drustvenim normama i vrijednostima.

U radu ¢emo nastojati da obuhvatimo S$to viSe Cinilaca koji su doprinijeli 1 uticali na
nastanak i osobenosti drustvenog procesa o kome govorimo. Prema naSem misljenju, razumi-
jevanje ovog fenomena zahtijeva da u teorijskom dijelu razmatramo osobenosti perioda post-
socijalizma 1 probleme tranzicije, koji su posredno doprinijeli pojavi litija 1 kasnijoj smjeni
vlasti tridesetogodiS$njeg reZima u Crnoj Gori. Postsocijalizam obuhvata period crnogorskog
drustva koji karakteriSu brojne poteskoce. Tranzicija oznacava velike politicke promjene koje
donose ,,znacajnu reorganizaciju organa vlasti, promjenu odnosa izmedu vlasti i naroda, i u
velikoj mjeri novo struktuiranje drugih druStvenih odnosa, ukljuc¢uju¢i promjene u hijerarhij-
skom poretku razli¢itih druStvenih grupal] (Botomor, 1994: 102).

Period tranzicije u Crnoj Gori obiljeZila je vladavina jednog reZima. Uzroke dugogo-
diSnje nesmjenjivosti vlasti u Crnoj Gori moZemo traZiti u mnogobrojnim ¢iniocima, ali se
kao znacajni faktori prepoznaju i osobine ne samo onih koji su na vlasti ve¢ i osobine onih
kojima se vlada, pa smo primijetili da su neki tradicionalno naslijedeni kulturni i vrednosni
obrasci, ukorijenjeni u Crnoj Gori, doprinosili zadrzavanju statusa quo, tu prvenstveno misli-
mo na autoritarne, kolektivisticke obrasce, izrazenu pasivnost i nedovoljno razvijen gradanski
aktivizam. Mladen Lazi¢ isti¢e da je poklapanje nacionalne mobilizacije u najve¢em dijelu
biv§e SFRIJ sa velikom druStvenom transformacijom ostavilo nesagledive posljedice i omogu-
¢ilo starom rezimu da se predstavi kao reformatorski. Savez komunista, prividno modifiko-

van u novu reformatorsku ulogu, uvodi u drustveni poredak samo povrSinske izmjene. Uvodi



se pluralisticki sistem, u kome ne samo vladaju¢e ve¢ i novonastale opozicione stranke usva-
jaju nacionalizam kao novi legitimacijski oslonac, ¢ime se prvenstveno doprinosi jacanju i
odrZavanju postojece vlasti. Dolazi do drzavne krize, ratnih raspada i sumnjivih privatizacija
u kojima, posredstvom politicke mo¢i, nastaje grupacija novostvorenih bogatasa ¢iji je jedins-
tven interes ,,da se proces postsocijalisticke transformacije jugoslovenskog drustva blokira Sto
je duze moguce. Blokada, naravno omogucava zadrZavanje vlasti, ali, samim tim, i nastavak
neometanog transfera drustvenog bogatstva u privatno vlasniStvo” (Lazi¢, 1997: 11). Do sli¢-
nih zakljucaka dolaze i autori studije ,,Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)” koji
istiCu da je politicka elita crnogorskog postsocijalisticCkog drusStva ,,prisvojila vlast kao svoje
dobro, a onda privatizovala institucionalizaciju svojine, ¢ime je obezbijedila sebi privatnu
privatizaciju — privatizovanje — pretvaranje u vlasniStvo druStvenog i drzavnog kapitala” (Vu-
kicevi¢, 2016: 164). Vukicevi¢ ukazuje i na odsustvo odgovornosti vladajuce elite za negativ-
ne posljedice svog upravljanja, isticu¢i da ,,je jedini neosporan kontinuitet u zamjeni etike
odgovornosti sa etikom Ciste volje (za sve je kriv neko drugi)” (Vukicevi¢, 2016: 164). Mo-
ramo napomenuti da koliko je nama poznato ovo je prvi rad koji se bavi litijama, pa ¢emo se u
razumijevanju ovog fenomena oslanjati na studije koje su se bavile istrazivanjima crnogor-
skog druStva u periodu postsocijalizma. Oc¢ekujemo da ¢e nam to pomo¢i da na cjelovitiji na-
¢in sagledamo stanje u drustvu koje je prethodilo pojavi litija. Jedno takvo istraZivanje mo-
Zemo pronaci u okviru rada ,,Svjetovi vrijednosti”, autora BeSi¢a i Pukanovica.

Ako se osvrnemo na period postsocijalizma i tranzicije u Crnoj Gori, uocljiva je jos
jedna osobenost tog procesa po kojoj se Crna Gora razlikuje od zemalja u regionu. Vladimir
Bakra¢ dobro primjecuje da je religija u zemljama bivSe SFRJ nakon odvajanja djelovala in-
tegrativno. On istice da je u susjednim drzavama crkva uspjela da ocuva identitet i nacionalni
subjektivitet u tim drustvima. Medutim, u Crnoj Gori je situacija posve drugacija. Dezintegra-
tivna uloga religije znaCajnije se ispoljava nakon sticanja crnogorske samostalnosti i nastoja-
nja da se formira nacionalna posebnost. U tom smislu, novostvorena, nepriznata Crnogorska
pravoslavna crkva (CPC) se predstavlja kao ,,osnovni ili klju¢ni faktor crnogorske nacije, tj.
ona se predstavlja kao temeljni Cinilac nacionalnog bica i privilegovani Cuvar tradicije i kultu-
re,, (Bakrac€, 2013:13). U prethodne dvije decenije u Crnoj Gori su pocele sa djelovanjem
kanonski nepriznate vjerske zajednice koje se odreduju kao pravoslavne crkve. NVO pod na-
zivom Crnogorska pravoslavna crkva registrovana je na Cetinju 2000. godine, neSto kasnije

2018. godine registruje se jos jedna pravoslavna crkva — pod nazivom Crnogorska pravoslav-



na crkva 2018.1V1adajuc'i reZim je crkveno pitanje interpretirao kao politicko pitanje, a novo-
osnovana CPC se od strane reZima promovise kao osnovni ili klju¢ni faktor crnogorske nacije.
Sa druge strane, Srpska pravoslavna crkva, koja je kanonski priznata pravoslavna zajednica u
Crnoj Gori, nastoji da ocuva ne samo jedinstvo SPC i jedinstvo naroda na ovim prostorima
nego i da se odupre brojnim pritiscima poput onog koji je bio povod za litijez.

Odnos prema religiji u Crnoj Gori prolazio je kroz razliite faze. Crnogorsko drustvo
je u socijalizmu i postsocijalizmu preslo put od izrazito sekularnog drustva, odredenog ideo-
logijom ateizma, do ponovnog povratka religioznosti i desekularizaciji drustva. Napravicemo
kratak osvrt na pomenute procese jer smatramo da je to neophodno za razumijevanje fenome-
na koji je predmet ovog rada. Poseban predmet naseg interesovanja je i religioznost ucesnika
litija 1 uticaj religioznosti na njihovo participiranje u pokretu, sa druge strane Zelimo da saz-
namo i da li su litije doprinosile porastu religioznosti medu ucesnicima. Upravo zato u prvom
dijelu rada pokuSacemo napraviti teorijski okvir definisanjem pojmova religije 1
(de)sekularizacije, a kratko ¢emo se osvrnuti 1 na razvoj religije na ovom podrucju. Valja na-
glasiti, da se istrazivanju religioznosti u Crnoj Gori nije poklanjala posebna paZnja; najzna-
¢ajnije istrazivanje o religijskim prilikama u Crnoj Gori, na koje ¢emo se oslanjati i u nasem
radu, jeste djelo ,,Bogovi i ljudi", autora BeSi¢a i Pukanovic¢a kao i istrazivanje o religioznosti
mladih u Crnoj Gori, autora Vladimira Bakraca. U teorijskom dijelu rada pokuSacemo da
upotpunimo nas teorijsko-pojmovni okvir i definisanjem drustvenih pokreta, uslovima njiho-
vog nastanka, karakteristikama, posebno nenasilnim nacinima borbe svojstvenim mirnim po-
kretima kakvim smatramo da je bio i pokret koji je predmet naSeg istrazivanja. U prakti¢nom

dijelu rada prikazacemo rezultate empirijskog istraZivanja, koji su okosnica ovog rada; nasto-

' https://sr.wikipedia.org/wiki/Llproropcka_npasociapua_npksa#cite_ref-1  (pregledano 11. 3.  2022).

https://www.politika.rs/sr/clanak/24843/Crkva-osnovana-u-policijskoj-stanici (pregledano 11. 3. 2022).

? Vaseljenski patrijarh Vartolomej u svom pismu predsjedniku Crne Gore Milu Pukanoviéu navodi:

,,Vasa Ekselencijo, ovim pismom Vam jasno i potpuno otvoreno saopStavamo da Vaseljenska PatrijarSija, zajed-
no sa svim drugim Pravoslavnim Crkvama, kao jedinu kanonsku pravoslavnu jurisdikciju u Crnoj Gori priznaje
onu pod nadleznos$¢u Visokopreosvecenog Mitropolita crnogorskog Amfilohija, jerarha Najsvetije Crkve Srp-
ske®, naveo je patrijarh Vartolomej. Prema njegovim rijecima, crnogorska crkva nikad nije bila autokefalna, a
sadasnja takozvana Pravoslavna crkva crnogorska, pod MiraS§em Dedei¢em, ne pripada Pravoslavnoj crkvi. ,,Go-
spodin Dedei¢ nije Episkop Pravoslavne Crkve, nego osoba ra$¢injena od Vaseljenske PatrijarSije. Jedini tamos-
nji kanonski Jerarh je na§ brat Mitropolit Amfilohije, svepravoslavno priznate Patrijar§ije Srpske®. U pismu se
navodi i preporuka predsjedniku Milu Dukanovic¢u:

Uvjereni smo da ¢e VaSa draga Ekselencija razumjeti opasnost po duhovno jedinstvo naroda Crne Gore, koja je
prouzrokovana pokretom pomenutog g. Mirasa Dedeica, te da ¢ete se Vi distancirati od njega, radi dobra i jedin-
stva VasSega narodal], navodi Vartolomej i poziva Dukanovi¢a da pismo ne shvati ,.kao mijeSanje u unutraSnje
stvari VaSe drzave, nego kao Zelju Majke Crkve Konstatinopoljske da pomogne Vasem pobozZnom narodu u
kriti¢kim istorijskim trenucima.

https://www.politika.rs/sr/clanak/432635/V aseljenski-patrijarh-porucio-Milu-Dukanovicu-Priznajemo-samo-Mi-
tropoliju (pregledano 12.3.2022); https://rs.nlinfo.com/region/a495270-vaseljenski-patrijarh-pisao-djukanovicu/
(pregledano  12.3.2022);  https://www.glasamerike.net/a/crna-gora-spc-crkve/4976027.html  (pregle-dano
12.3.2022).



jacemo utvrditi stepen religioznosti u€esnika litija, kao 1 to kakav su uticaj litije imale na po-
rast religioznosti. Paznju ¢emo usmyjeriti 1 na motive kojima su se rukovodili ucesnici litija
kao i na promjene koje su ocekivali. Vrlo vazno pitanje odnosi se i na karakter litija — da li su
one primjer nenasilnog otpora i kakav su odnos ucesnici litija imali prema neistomisljenicima
1 pojedinim institucijama sistema.

Predmet naSeg istrazivanja je veoma kompleksan 1 smatramo da zahtijeva Siroku nau-
¢nu paznju. U ovom radu nastojacemo da se pozabavimo nekim aspektima navedene proble-
matike, potpuno svjesni da, ukoliko predmet proucavanja postavimo presiroko, dolazimo u
opasnost da ostanemo samo na povrSini, a sa druge strane jasno nam je da suZavanjem polja
naSeg interesovanja mozemo propustiti neke vazne aspekte navedenog druStvenog procesa.
Nadamo se da ¢e ovaj rad biti tek pocetak znaCajnijeg prouavanja vaznih druStvenih procesa

koji su svoj izraz dobili u litijama.
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2. LITIJE KROZ ISTORLJU I NJJHOVA DRUSTVENA FUNKCIJA

Litije su dio pravoslavnih crkvenih bogosluZenja, predstavljaju sve€anu povorku, crk-
venu procesiju koja se sa barjacima, ikonama i drugim svetinjama, sjedinjena molebanom,
upucuje do odredenog mjesta. Mogu biti ,,0bi¢ne”, koje se organizuju oko crkve u redovnim
prilikama na dan hramovne slave, kao i u danima nekih praznika poslije liturgije ili
,,posebne”, koje se organizuju ,,po odobrenju eparhijskih uprava u vaznim slu¢ajevima crkve-
nog zivota” (Raki¢, 2000: 17). Prema ,,Enciklopediji Zivih religija”, litija predstavlja praznic-
ni pohod oko hrama, polja i naselja, uz molitvu za zdravlje, rodnu godinu, kiSu i za zastitu od
nepogoda, a tom prilikom nose se barjaci, Cita se jevandelje, govori jektenije ili litanije uz
odgovarajuce pjesme i kropljenje svetom vodom (Enciklopedija Zivih religija, 2004: 409).

U religijskom Zivotu litije su prisutne jo§ od ranohriS¢anskog perioda, bile su organi-
zovane u vremenima progona hriS¢ana, uglavnom noc¢u radi prenosa nekog novostradalnog
mucenika, kasnije dobijaju Siri i svecaniji karakter. ,,Litije se organizuju raznim prilikama,
povodom raznih Zivotnih okolnosti koje su zadesile hriS¢ane (zemljotresi, jake kiSe, pozari
najezde neprijatelja itd.) ili su sastavni dio proslave nekog praznika, uspomene na nekog sve-
titelja ili se pak organizuju radi spominjanja spasonosnih dogadaja iz proslosti ili neke slicne
crkvene proslave” (Joki¢, 2017: 69).

Narocit znacaj litije su zadobile u Vizantiji — mnogobrojne prirodne i druge katastrofe
koje su potresale Carigrad dovele su do organizovanja blagovjernog naroda koji se u litijama
molio za spasenje i izbavljenje. Sveti Jovan Zlatousti je veliku paznju poklanjao organizova-
nju litija, a integrativan uticaj litija doprinosio je o¢uvanju jedinstva i povezivanju pripadnika
pravoslavne zajednice. Litije u Carigradu organizovane su prema utvrdenom kalendaru i ima-
le su uticaj na razvoj same liturgije. Liturgijske pjesme: Trisveto, Jednorodni sine, Heruvika
pjevane su prvo na litijama, a kasnije su postale dio liturgije (Taft, prema Joki¢, 2017: 70).

Litije, dakle ne predstavljaju novu pojavu u hriS¢anskom svijetu, one su organizovane
u raznim prilikama, skoro uvijek kada je postojala potreba za molitvenim povezivanjem i
stvaranjem jedinstva naroda povezanog vjerovanjem u jednog Boga.

Litije kao oblik religijske prakse kome se pribjegava u teSkim trenucima imale su dugu
tradiciju i u crnogorskom drustvu. Podsticani raznim nevoljama, u trenucima sje¢anja na svoje
svetitelje, prinose¢i im molitvenu zahvalnosti, ispunjavajuci zavjet ili obecanje, Crnogorci su
pribjegavali litijama, osveStavajuci njima trgove, sela, gradove. U jednom periodu obavezu da
se litije vrSe jednom godisSnje utvrdivao je i Zakon o parohijskom svestenstvu iz 1909. godine.

Litijama je uvijek prethodila sveta liturgija, nakon koje bi uslijedio molitveni hod. Tim prili-
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kama uz crkvene pjesme propisane Trebnikom pjevane su i pojedine ,,narodne” pjesme. Jedan
dio takve pjesme koji se odnosi na noSenje litija prilikom blagosiljanja usjeva glasi: ,,Krstono-
Se krste nose, Gospode pomiluj; Krste nose Boga mole, Gospode pomiluj; Da im njive rodom
rode, Gospode pomiluj”. Cak su i muslimani u pojedinim krajevima ucestvovali u ovakvim
litijama i trazili da litija prode i pored njihovih njiva i usjeva” (Bulatovi¢, 1899: 23).

Litije koje su predmet ovog rada su takode pokrenute u trenucima nevolje, preko njih
je izraZavan protest i negodovanje protiv odnosa drZzave prema crkvi. Ne mozemo re¢i da se
prvi put litijama Salje ovakva poruka, i ranije su se javljale litije kao rekcija na nepozeljnu
poli-tiku drZave. Podsjeti¢emo na dogadaj od 19. jula 1937. u Beogradu kada je sveStenstvo i
gradanstvo, poslije velikog molepstvija u Sabornoj crkvi, krenulo u litiju Knez Mihailovom
ulicom do Hrama Svetog Save. Ucesnici litije, predvodeni vladikama i episkopima, naisli su
na jak otpor zZandarmerije. Milan Stojadinovi¢ taj dogadaj opisuje rijeCima: ,,Pala je kratka
komanda i policija je stupila u dejstvo. Pendreci su padali po ledima ne prave¢i razliku izme-
du sveStenika u odeZzdama i gradana. Nastala je velika guZzva, galama, povici protiv vlade i
Konkordata” (Stojadinovi¢, 2002: 586). Ova litija poznata je pod nazivom ,,krvava litija”, a
povod za ovakva deSavanja bio je Konkordat, zakon koji je Vlada Kraljevine Jugoslavije Ze-
ljela da usvoji protivno volji Srpske pravoslavne crkve i naroda, a ticao se polozaja Katolicke
crkve u Jugoslaviji. Naziv ,,krvava litija” nastao je zbog prebijanja Sabackog episkopa, dr Si-
meona Markovica.

Nestabilne politicke prilike u Kraljevini Jugoslaviji i ubijedenost kralja Aleksandra da
se drzavna cjelina moZe ucvrstiti ¢injenjem ustupaka pripadnicima Rimokatoli¢ke zajednice
doveli su do potpisivanja Konkordata. To je zapravo poseban ugovor kojim se reguliSu odnosi
izmedu Vatikana i drzava u kojima ima rimokatolika, u ovom slu¢aju izmedu Kraljevine Ju-
goslavije i Rimokatolicke crkve u Jugoslaviji, koja je u kanonskom i duhovnom pogledu pot-
¢inje-na Vatikanu. Konkordat je izazvao veliku paznju, doveo do politicke krize i velikog
nezadovoljstva Srpske pravoslavne crkve. Sveti sinod SPC stekao je ubjedenje, da taj ugovor
bitno i1 nepovoljni mijenja polozaj SPC u drzavi i da je Stetan po drZavne interese. (Slijepce-
vi¢, 2002: 580).

,,Patrijarh Varnava u ime Svetog arhijererskog sabora izjavijuje: ,,da ako proje-
kat Konkordata, onakav kakayv je, postane zakon, onda ga ne mogu i nece priznati,
nego ce u takvom slucaju biti primorani svojom svetom zakletvom i svojom svetom
duznoscu, da se u zajednici sa svojim svestenstvom i pastvom bore svim raspoloZi-
vim sredstvima protiv primjene takvog zakona u nasoj OtadZbini* (Varnava, pre-
ma Slijepcevi¢, 2002: 581).
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Uprkos Zestokom otporu SPC, brojnim demonstracijama, protestima i negodovanju ja-
vnosti, Vlada predvodena Milanom Stojadinovi¢em u Skupstini 23. jula 1937. godine usvaja
Konkordat. Izglasavanje je praceno ve¢ opisanom ,,krvavom litijom”, proisteklom iz moleps-
tvija za bolesnog patrijarha Varnavu, koji se nesto kasnije upokojio pod nerazjasnjenim okol-
nostima. Ovi dogadaji doveli su do duboke politicke krize — Sveti arhijerejski sabor je isklju-
¢io iz Crkve sve ministre 1 narodne poslanike pravoslavne vjeroispovijesti koji su podrzali
Konkordat. ,,To je bila veoma teska kazna, koja je pogadala i moralni i politicki ugled isklju-
¢enih iz crkve i oni nisu, naroc€ito pod psihozom kakva je tada bila u narodu, mogli biti ravno-
dusni prema njoj” (Slijep€evi¢, 2002: 591).

Ozbiljnost 1 sloZenost situacije dovela je do promjene politike Vlade i odustajanja od
usvojenog zakona koji nije potvrden na sjednici Senata. Ako sve ovo imamo u vidu, lako je
uvidjeti slicnosti dogadaja iz 1937. sa ovima iz 2020. godine. Oc¢igledno je mitropolit Amfilo-
hije, kao arhiepiskop cetinjski i duhovni voda litija, i te kako bio svjestan maksime: ,,Historia
magistra vita est.” i umnogome se vodio postupcima svojih prethodnika u rjeSavanju teske
situacije u kojoj se u Crnoj Gori nasla SPC. Usvajanje Zakona o slobodi vjeroispovijesti ili
uvjerenja o pravhom poloZaju vjerskih zajednica, koji je donijela Skupstina Crne Gore 27.
decembra 2019. godine glasovima 41 poslanika vladajuce koalicije, doveo je do nezadovolj-
stva koje je rezultiralo litijama. Usvajanje zakona prac¢eno je nemirima u Narodnoj skupstini i
hapsenjem opozicionih poslanika. Sam zakon je u znatnom dijelu javnosti tumacen kao spo-
ran, naro¢ito lanovi 62 i 63°, koji su zahtijevali od Srpske pravoslavne crkve da dokaZe pravo
svojine nad crkvama i manastirima sagradenim prije 1918. godine. Sporni zakon je zahtijevao
od SPC da se registruje i da na taj nacin odbaci svoje vjekovno postojanje. U tom dijelu Za-
kon o slobodi vjeroispovijesti se kosi i sa statusnim pravom koje je kodifikovao Evropski sud
za ljudska prava, a u kome se pravi razlika izmedu postojecih ,,tradicionalnih” i novoosnova-
nih crkava i vjerskih zajednica. Evropski sud za ljudska prava u slucaju ,,Sveti manastiri pro-
tiv Grcke”, iz 1994. godine, ukazao je da postoje tradicionalne, postojece vjerske zajednice

koje su u velikom broju evropskih drzava nastale prije nego Sto su te moderne drZzave osnova-

? Clan 63. Organ uprave nadleZan za poslove imovine duZan je da, u roku od godinu dana od dana stupanja na
snagu ovog zakona, utvrdi vjerske objekte i zemljiSte koji su u smislu ¢lana 62 ovog zakona drZavna svojina,
izvr$i njihov popis i podnese zahtjev za upis prava drZavne svojine na tim nepokretnostima u katastar nepokret-
nosti. Organ uprave nadleZan za poslove katastra duZan je da upis zahtjeva iz stava 1 ovog ¢lana izvrS§i u roku od
15 dana od dana podnoSenja zahtjeva, o ¢emu, bez odlaganja, obavjeStava vjersku zajednicu koja koristi objekte 1
zemljiSte iz stava 1 ovog ¢lana.

Clan 64. Po pravosnaznosti odluke kojom se vrsi upis prava drzavne svojine u katastar nepokretnosti u skladu sa
¢lanom 62 st. 1 i 2 ovog zakona, vjerska zajednica nastavlja sa kori§¢enjem objekata i zemljista koji su predmet
upisa do odluke drZzavnog organa nadlezZnog za odlucivanje o drZavini, koriS¢enju i raspolaganju ovim objektima
i zemljiStem. Zakon o slobodi vjeroispovijesti ili uvjerenja i pravnom poloZaju vjerskih zajednica (,,SI. list CG*,
br. 74/2019).

13



ne”. Odbacivanjem istorijskog kontinuiteta i pravnog subjektivita SPC vladajuci rezim je dao
sebi pravo da ugrozi i imovinska prava SPC. Zvanic¢nici Vlade Crne Gore su istupili sa sta-
vom da se ,,ovim zakonom na jasan i transparentan nacin rjeSava pitanje drzavne imovine” .
Predsjednik Crne Gore Milo Pukanovi¢ je obrazloZio funkciju i cilj zakona rekavsi da
,».orpska pravoslavna crkva Zeli da ¢uva svoj vjerski monopol u Crnoj Gori kako bi opstruirala
uspostavljanje pravne drZzave i da i dalje nastavi da koristi ono §to njoj, saglasno pravnom
sistemu Crne Gore, ne pripada’®.

Usvojeni zakon je dominantno medu pravoslavnim Zivljem doZivljen kao diskrimina-
toran, jer se njime ugroZavaju prava vjerskih zajednica na izvodenje vjerskih obreda i udruzi-
vanje, a vjernicima se ugrozava pravo da ne smiju ,,patiti ili biti maltretirani” zbog svojih
vjerskih ubjedenja, Sto je zagarantovano medunarodnim konvencijama o pravima covjeka
(Mirovi¢, 2021: 485). Mnostvo ljudi traZilo je nacin kako da ispolji svoje nezadovoljstvo i
suprotstavi se zakonu koji je doZivljen kao prijetnja ne samo po Srpsku pravoslavnu crkvu u
Crnoj Gori nego 1 po ono §to je veliki dio stanovniStva Crne Gore doZivljavao kao bitan ele-
ment svog identiteta. Narodni bunt i nezadovoljstvo pretoceni su u molitveni hod, litije koje

su, slikovito receno, postale odgovor na pitanje:

,,Kome da predam crkvu u mom selu pored koje sam poloZio kosti svoje majke i
bliznjih? Ili one, na koje svi jurisaju u kojoj sam krsten vodom i Duhom i postao
hris¢anin? Kako da predam kljuceve Sabornog hrama, iz koga smo krenuli — u
kome sam primio sveSteni zalog vjecnog Zivota, za koji ¢u odgovarati na Hristo-
vom sudu. Kako da predam ono zrno soli kojim solimo pogacu od Cara Lazara do
dana danasnjeg? Kome da damo onaj kvasac vjecnoga Zivota koji nam je prenio
Sveti Sava, kojim osam vjekova u nasim dusama narasta Carstvo BoZije? Mogu se
Covjeku vezati ruke, ali ne moZes vezati Covjeka u njemu* (Marojevié, 2017: 70).

Litije posmatrane kao pravoslavni bogosluzbeni obred imale su visSestruk znacaj i ulo-
gu u drustvu. Doprinosile su integraciji pojedinca u zajednicu, razvoju drustvene solidarnosti i
kohezije. SnaZile su jacinu i istrajnost ubjedenja, vjerovanja, a samim tim i snagu i jedinstvo
zajednice. ,,Sustina vjerskog obreda, na primjer jeste u tome da se uspostavi odnos s apsolut-
nom i misticnom mo¢i (bogom), a funkcije obreda mogu da budu razli€ite: druStvena integra-
cija, dusevna rasterecenja, prilagodavanje na promjene (kao kod obreda prelaza), prikaz reda
u prirodi i poretka u zajednici” (Susnji¢, 2009: 424).

Litije su postavljale jasne smjernice u nesigurnim i burnim vremenima, patrijarh Var-

4 (https://zakoni.skupstina.me/zakoni/web/dokumenta/sjednice-radnih-tijela/2744/6855-23-3-20-8-.pdf, pregle-
dano 11. 11.2021).

> ttps://www.gov.me/clanak/199422--izjava-generalne-direktorke-direktorata-za-odnose-sa-vjerskim-za jednica-
ma-u-ministarstvu-za-ljudska-i-manjinska-prava-zane-filip (pregledano 12. 1. 2022).

® https://old.dan.co.me/?nivo=3&rubrika=Vijest%20dana&datum=2019-06-09 (pregledano 12. 1. 2022).
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nava je u svojoj poslanici opominjao:

., Ko seje vetar Zanje oluju, u svetu se sejao vetar neverja, nepravde, pa je razum-
ljivo sto se danas Zanje oluja. Ta oluja se nalazi u svetskim, politickim socijalnim
i ekonomskim krizama. Cudnovate su pri tome te krize. I pored izobilja svih ze-
maljskih dobara oseca se oskudica... Oluja preti celoj vekovnoj kulturi, koja je iz-
gradena na hrisc¢anskoj osnovi carstva BoZjega“ (Varnava, prema Slijepcevic,
2002: 59).

Litije su postavljale putokaz za snalazenje u druStvenom nevremenu koje je potresalo
Crnu Goru. Opstanak u uslovima nesigurnosti i neizvjesnosti odreden je postojanjem nekog
viSeg cilja koji daje smisao i odreduje odnos pojedinca i zajednice prema izazovima prirodnog
1 drustvenog univerzuma.

,,Covjeku je potrebna mapa njegovog prirodnog i drustvenog svijeta bez koje bi
bio smeten i nesposoban da djeluje svrahovito i konsistentno. Ne bi se mogao or-
Jentirati i naci za sebe ¢vrstu tocku koja mu omogucava organiziranje svih utisaka
koji na njega djeluju. Bilo da vjeruje u carobnjastvo i magiju kao krajnje objas-
njenje svih dogadaja, bilo u duh svojih predaka koji rukovode njegovim Zivotom i
sudbinom, bilo u svemoguceg boga, koji c¢e ga nagraditi ili kazniti, bilo u mo¢
znanosti koja ¢e dati odgovore na sve ljudske probleme — nema nikakve razlike sa
stajalista njegove potrebe za okvirom orijentacije. Njegov svijet Cini mu se osmis-
ljenim, a on se osjeca sigurnim u svoje ideje jer vidi da se one podudaraju s onim
sto ga okruZuje* (From, 1984: 56 - 57).

Poruke svestenstva sa litija su jasno mapirale puteve u€esnika. U skladu sa tim, epis-
kop rasko-prizrenski Teodosije navodi: ,,Danas je vreme za molitvu, za na$ vapaj, da nas zas-
titi Gospod 1 Sveti, koji u sebi nose silu BoZju. Da zastite svetinje nase jer mi, uvajuci nase
svetinje, cCuvamo svoje bice, svoj identitet, svoju veru, nadu. Ako mi ¢uvamo svetinje te sveti-
nje ¢uvaju nasu duSu” (Teodosije, prema Joki¢, 2021). Ovo nas upucuje na jos jednu funkciju
litija, one su doprinosile u¢vrs¢ivanju identiteta vjernika. ,,Sveti Jovan Zlatousti je litijama
pravovjernih, Zelio da umanji znacaj veoma popularnih arijanskih litija” (Joki¢, 2017: 70). A
ove litije, €iji smo savremenici, predstavljaju izraz borbe za oCuvanje identiteta naroda. Pati-
jarh Porfirije kaze: ,,Bori se narod za svoje svetinje, ne da ih. Bori se za svoj identitet pravos-
lavni 1 srpski, za svoje ¢irili€no pismo, za svog NjegoSa, Marka Miljanova, za Crnjanskog i
Andriéa. Bori se za egzistenciju sopstvene dece”.”

Sa druge strane, i tvorci spornog zakon isti¢u njegovu usmjerenost ka rjeSavanju vaz-
nih identitetskih pitanja. Tako, npr. predstavnik Vlade Crne Gore na konferenciji za Stampu

povodom predloga zakona u maju 2019. kaze da je ,,rije¢ je o veoma znaajnom pravnom

7 s://www.standard.co.me/drustvo/novoizabrani-patrijarh-spc-porfirije-podrzavao-litije-narod-se-bori-za-
pravoslavni-i-srpski-identitet/ (pregledano 12. 2. 2022).
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8 U sli¢énom

aktu, kojim se utvrduju vaZzna pitanja kulturnog identiteta gradanske Crne Gore
duhu i predsjednik Crne Gore Milo Pukanovi¢ u javnom obra¢anju upozorava:

,,Ovo, ovo je neka nova Crna Gora, na koju cete se morati nauciti, u protivnom,
imacete ozbiljne probleme sa otporom Crne Gore, prema svakom ko pokusava da
na bilo koji nacin ugrozi njenu nezavisnost, suverenost i pravo na izbor strateskog
puta u buduénost“.’

Sli¢nog stava je i predsjednik Vlade Crne Gore Dusko Markovi¢ koji je izjavio da taj
zakon ,,predstavlja zavrsni korak na istorijskom putu kulturne emancipacije Crne Gore™'’.

RazrjeSavanje ,,crkvenog pitanja” u Crnoj Gori nije bilo aktuelno samo tih dana, vec¢ je
problematizovano jo$ od referenduma, $to je dobro primijetio i Velibor DZomi¢, rekavsi da je
crkveno pitanje od 2006. godine dobilo ,,status klju¢nog pitanja ‘drzavnog i nacionalnog iden-
titeta bez obzira Sto je u Crnoj Gori bio i ostao u primjeni ustavni sistem odvojenosti Crkve i
vjerskih zajednica od drzave” (DzZomic¢, 2021).

Zakon o slobodi vjeroispovijesti je, sudeci po reakciji koju je izazvao, stvorio osjecaj
ugrozenosti i uslovio okretanje religiji. Litije su omogucéavale ucesnicima da se odrede povo-
dom brojnih pitanja, ukazivale su na postojanje jasnog i nedvosmislenog identiteta, ,,drustve-
nog karaktera” koji nije tako lako prihvatao ,,novu Crnu Goru” . Okretanje religiji u ovim us-
lovima je razumljivo, upravo jedna od njenih znacajnijih uloga u Zivotu svakog ¢ovjeka sastoji
se u tome Sto ona nudi ne samo li¢ni nego i kolektivni identitet. Ona odgovara na pitanje sva-
kog pojedinaénog vjernika ,.ko sam ja i gdje je moje mjesto u strukturi svijeta” (Susnji¢, 2009:
405).

U tradicionalnim druStvima (kakvo je 1 naSe) identitet pojedinca se mnogo vise obli-
kovao pod uticajem zajednice, a druStveno i kulturno utemeljenje je izraZenije u odnosu na
individualno utemeljenje svojstveno modernom drustvu. From govori o ,,drustvenom karakte-
ru”'! (From, 2017: 63), koji je zajednicki veéini lanova iste kulture i &ija je funkcija uoblica-
vanje 1 kanalisanje ljudske energije u okviru datog druStva radi neprekidnog funkcionisanja
samog drustva. On smatra da ne postoji ,,drustvo” uopste, ve¢ samo utvrdene, specificne drus-
tvene strukture koje funkcioniSu na razli¢ite i utvrdene nacine. From isti¢e da iako se ove

drustvene strukture mijenjaju u toku svog istorijskog razvitka, one su ipak relativno odredene

¥ ttps://www.gov.me/clanak/199422--izjava-generalne-direktorke-direktorata-za-odnose-sa-vjerskim-
zajednicama-u-ministarstvu-za-ljudska-i-manjinska-prava-zane-filip (pregledano 13. 2. 2022).

? https://www.inds.net/ovo-ovo-je-neka-nova-crna-gora-na-koju-cete-se-morati-nauciti/ (pregledano 13. 2. 2022).
19" https://www.inds.net/ovo-ovo-je-neka-nova-crna-gora-na-koju-cete-se-morati-nauciti/ (pregledano 13. 2.
2022).

" Pod ovim pojmom ja razumem sustinu karakterne strukture koja je zajednicka veéini ¢lanova iste kulture,
suprotno individualnom karakteru po kome se ljudi razlikuju jedan od drugog iako pripadaju istoj kulturi. Pojam
drustvenog karaktera nije statisticki pojam u smislu da je on samo zbir svih karakternih osobina koje se mogu
naci kod vecine ljudi u datoj kulturi” (From, 2017: 63).
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u svakom datom istorijskom periodu, i drus§tvo mozZe da postoji jedino ako funkcioniSe u okvi-
ru svoje odredene strukture (From, 2017: 64).

Litije su ocigledno promovisale drustvenu strukturu svog vremena ili ,,druStveni kara-
kter” koji je znatan broj vjernika, doZzivljavao kao svoj zajednicki karakter. Ugrozavanje
,-drustvenog karaktera”, tj. kolektivnog identiteta, a samim tim i liénog koji je njim bio odre-
den, pokrenulo je ono $to From naziva ,,ljudskom energijom” u odbranu svog identiteta, od-
nosno odbranu utvrdene i prihvacene drustvene strukture. ,,Identitet se mo¢no ispoljava kada
je ugrozen. Moja svest o mome ja posledica je nevolja u kojima se nadem. Nevolja je skola
duhovnog odrastanja” (Sugnji¢, 2009: 406).

Litije kao socijalni fenomen ukazale su i na prisustvo odredenih kolektivnih obrazaca.
Na litijama su isplivali i neki oblici svjesnosti (obrazaca ili struktura) koje je teSko empirijski
prikazati, a koje bi ipak valjalo u odredenju ovog fenomena zahvatiti. U njihovom odredenju
moramo se osloniti na Jungove arhetipel2, praslike, naslijedene obrasce nastale nagomilava-
njem ponovljenih iskustava, a koji, iako zajednicki svima, ureduju indvidualni doZivljaj poje-
dinca. Iz potisnutih sfera isplivali su obrasci kolektivno nesvjesnog sa kojima smo rodeni i
koji odreduju na$ zajednicki dozivljaj svijeta — npr. arhetipske slike poput onih o Kosovu bile
su Cest simbol litija. A mitropolit Amfilohije je dobro zakljucio da ,,Kosovo i Metohija nije
geografija jednog prostora, ve¢ topografija Zivotnog smisla i opredjeljenja”B.

Naslijedeni kolektivni obrasci i nagomilana istorijska iskustva su dio kulturnog identi-
teta jednog naroda. Ratko R. BozZovi¢ u svojoj defininiciju kulturnog identiteta istice: ,,Kul-
turni identitet ukljucuje svijest o vlastitoj kulturi 1 istoriji; uvaZavanje tradicije drustva i etnosa
kome se pripada; prepoznavanje i vrednovanje sopstvenih tvorevina i postignuca kao Sto su
jezik, obicaji, vjerovanje, nacin Zivota, iz ¢ega posebno proizilazi odnos prema novinama,
razvojnim promjenama unutar svoje kulture, kao i odnos prema drugim kulturama na spoljas-
njem planu” (Bozovi¢, 2010: 14). OCuvanje i odrzivost kulturnog identiteta ¢vrsto su poveza-
ni sa kulturom sje¢anja, ona omogucava pojedincu da odredi svoje samopoimanje i okvir svog
postojanja (Hol 1996). Kulji¢ isti¢e vaznost kulture sjecanja koja ,,na planu licnog i kolektiv-
nog pamcenja oznacava manje ili viSe osmisljen odnos prema proslosti i konstruktivni karak-

ter stava prema proslim iskustvima s obzirom na sadasnjost i buduc¢nost” (Kulji¢, 2006: 7).

12 Za razliku od li¢ne prirode, svesne psihe, postoji jedan drugi psihi¢ki sistem kolektivnog, ne-li¢nog karaktera.
On postoji pored nase svesti, koja je sa svoje strane potpuno licne prirode, koju mi ¢ak i kada dodamo individu-
alno nesvesno kao privezak — smatramo jedinom koja se moZe saznati. Kolektivno nesvesno se ne razvija indivi-
dualno, ve¢ se nasleduje. Ono se sastoji iz pregzistentnih formi, Arhetipova, koji tek sekundarno mogu postati
svesnim i sadrZajima svesti dati uokvirenu formu* (Hark, 1998:54).

'3 Mitropolit Amfilohije, http://www.spc.rs/st/mitropolit_amfilohije_kosovo_je_nas_sveti_grad_jerusalim, (pre-
gledano 13. 12. 2021).
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Sustina identiteta svoje utemeljenje pronalazi u istorijskoj proslosti, medutim, ta proslost nije
svrsishodna, niti odrziva, ukoliko nije na adekvatan nacin inkorporirana u savremenu drustve-
nu praksu postajuci njen originalni dio. Smatramo da je za ucesnike litija identitetsko pitanje
bilo od znacaja upravo zato jer su osjetili da im se oduzima pravo na ,kulturu sjecanja”, a
time bi bili osudeni i na gubitak vlastitog identiteta, ne samo kulturnog ve¢ i nacionalnog, koji
je u velikoj mjeri odreden i vezan za kulturni identitet. Su$nji¢ opravdano smatra da je gubitak
identiteta ravan smrti. Zato se mit teSko odbacuje, jer se po njemu prepoznaje zajednica i njen
vrednosni sistem, npr. kosovski mit i srpski narod (Sunji¢, 2015: 339). Jung naglasava da ,,
kada se arhetip pojavi u snu, u masti ili u Zivotu, on uvek ima poseban ,,uticaj” ili mo¢ prema
kojoj deluje numinozno, odnosno fascinirajuce ili podsti¢e na delanje” (Hark: 1998: 28). Liti-
je su pokretacku snagu nalazile upravo u arhetipskim slikama koje su snazno odredivale opre-
djeljenje njenih ucesnika. Kao sto rece Beckovi¢: ,,Pokrenulo ih je nesto dublje od pameti i

.. . . .. . .. 14
starije od razuma — sila koja nije sasvim od ovoga svijeta”

. Kult Svetog Vasilija duboko
usaden u svijesti crnogorskog naroda jasno je usmjeravao njegovo opredjeljenje, Cemu svje-
doc¢i zavjet dat na Troji¢indanskom saboru u Podgorici: ,,zavjetovanje Bogu zZivom, Svetom
Vasiliju Ostroskom i Svetom Petru Cetinjskom — da ¢e ¢uvati, obnavljati i braniti svoje sveti-
nje, ¢ivote svetitelja, groblje, crkve i manastire”."’

Pocetak litija obiljezio je prenos mostiju Svetog Vasilija iz Manastira Ostrog u Niksic,
zaklinjanje svetitelju i podsjecanje na zavjestajno pismo: ,,I ko bi pokusao da otme od manas-
tira, oteo Gospod Bog takvom razoritelju njegov dom, kucu i stoku sa sinovima i sav imetak
da mu Gospod Bog zatre 1 raspe odjednom u vijekove, Amin! Da njegov dom nastrada u vije-
kove, amin!” (Joki¢, 2021: 5).

Prenos mostiju je inaCe veoma rijedak dogadaj kome se pribjegavalo obi¢no u nekim
vanrednim okolnostima, usljed neke opasnosti ili narocite narodne potrebe. Mosti Svetog Va-
silija pomjerane su 1996. godine, nakon ¢ega se u znak poStovanja svetitelja i sjecanja na taj
dogadaj organizuju litije u Niksiéu, koje su postale jedan od simbola grada. Time se doprinosi
1 postovanju kulta Svetog Vasilija koji se smatra zaStitnikom ne samo NikSi¢a nego svekoli-
kog crnogorskog naroda. Odbrana Manastira Ostrog i mostiju Svetog Vasilija predstavlja je-
dan od svetih zadataka Crnogoraca (Jovovi¢, 2021: 163). Knez Nikola je hrabrio Crnogorce

pred bitku pominjuci ime ovog svetitelja: ,,A kad dode potreba i ja vam reCem: u smrt, u smrt

onda. Bog i Sveti Vasilije bit ¢e nam u pomo¢i. Zivijeli moji sokolovi” (Jovovié, 2021:165).

' ttps://iskra.co/region/matija-beckovic-o-litijama-u-crnoj-gori-zemlja-je-progovorila-i-potegla-oruzje-koje-se-
bez-velike-nevolje-ne-poteze/ (pregledano 13. 12. 2021).

' ww.barskiportal.com/lat/druitvo/pogledajte-zakletvu-20-000-ljudi-koji-su-se-okupili-u-odbranu-spc-u-crnoj-
gori.php pregledano (pregledano 13. 12. 2021).
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Crna Gora je Cesto svjedocila da su neke pojave kratkog daha, kao treptaj ili svije€a na vjetru,
dok druge svojom istrajnoS¢u i stamenitoS¢u prkose vjekovima. Strukture kao Sto su brak,
drzava, crkva, privatna svojina su postojane, otporne na promjene u vremenu, dok pojave ve-
zane za zivot jedinke vrijeme razlaZe mnogo brze. Strukturi pripadaju vjekovi, li¢noj odluci
tren. NiSta se sporije ne mijenja od kolektivno usvojenih i navikom i obi¢ajima ucvrS¢enih
miSljenja, vjerovanja i vrednovanja: njima pripada vrijeme dugog trajanja (Susnji¢, 2009:
285).

Ucesnicima litija je ocigledno pred oCima bila jasna slika — vjecCnost naspram prolaz-
nosti'® — i kao 3to su nekad pred bitku pozivali na pomo¢ Svetog Vasilija 1 Boga (Petrovic,
1936: 74), u odbranu svetinja se u naSim vremenima prolamalo ulicama 1 trgovima: ,,Ne damo
svetinje! U njima je naSe bice. Zato ova Zrtva nece i ne smije propasti, zato ¢e ova Zrtva Zivje-
ti i svjedociti za nas pred nasim precima i pred naSim potomcima da smo bili na putu istine i
pravde!” (Joki¢, 2021: 25).

O vjecnosti kao ideji vodilji litija govori 1 Matija Be¢kovi¢, nazivaju¢i ih duhovnim
stazama u kojima su se vjekovi povezavali, sreli preci i potomci, a ucesnici litija su hodili za
svojim svetiteljima:

,,Ako me oci ne varaju, koliko mogu da vidim iz ove daljine oni na litijama ne
samo da ucestvuju nego su i najuocljiviji, ponosni na svoju duhovnu djecu i sto
joS uvijek postoje ljudi. I ne samo oni. Gotovo da nema odsutnih. Ko se malo
bolje zagleda vidjece i Svetog Vasilija, Stefana, Arsenija, Joanikija, i corav mo-
Ze vidjeti da pred Kucima ide Marko Miljanov, pred Vasojevi¢cima Miljan Vu-
kov, pred Durmitorcima Bajo Pivljanin, pred Moracanima i Rovéanima Gavrilo

DoZi¢ tek prispio iz Dahaua, pred Bokeljima Lazar Hrebeljanovic i Stjepan Mit-

. v 17
rov Ljubisa*“.

Kao Sto to Beckovi¢ slikovito prikazuje, sabiranje i zajedniStvo u teSkim vremenima,
kroz litije, ukazuje na usmjerenost naroda ka joS jednoj ideji koja se moze dovesti u vezu sa
naslijedenim obrascima. Sergej Horuzij isti¢e kao potpuno prirodno stanje teznju slovenskih
zemalja da u vremenima iskusenja i promjena, kada je potrebno ponovo se osvjedociti u vlasti-
te duhovne i kulturne izvore, definisati nova usmjerenja i strategije u svijetu koji se mijenja,
svijest okrece ideji sabornosti (HoruZzij, 2013: 7). Ideja o sabornosti danas se prihvata ,,kao
drevni deo fonda istorijskog pamc¢enja i pojmovnog fonda pravoslavne i slovenske svesti” (Ho-
ruzij, 2013: 7). Razmatranje ideje sabornosti u kontekstu odredenja litija nam je vaZno, jer

omoguc¢ava uvid u samu sustinu narodnog sabiranja i usmjerenja. Osnovna pretpostavka sa-

' https://old.dan.co.me/nivo=3&rubrika=Drustvo&clanak=742779&datum=2020-05-01 (pregledanol3. 12.
2021)
"https://old.dan.co.me/nivo=3&datum=2020-04&rubrika=Kultura&clanak=739989&najdatum=2020-04-06
(pregledano 13. 12. 2021).
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bornosti je, prema miSljenju HoruZija, ,,BoZja blagodat”, licnost i identitet slobode i jedinstva.
Li¢nost je usmjerena ka pridobijanju BoZje blagodati, $to je li¢ni, a ne drustveni zadatak, 1 mo-
gu¢ je samo kroz li¢ni duhovni trud. Tako da, bez obzira na sabornost, svaki pojedinac se javlja
kao slobodna li¢nost koja se odreduje prema pitanju od najveceg znacaja. Homjakov isti¢e da
je modus bica Crkve sabornost, a taj modus predstavlja posebnu vrsta jedinstva, saborno jedin-
stvo, koje povezuje sve clanove Crkve. Homjakov dalje tvrdi da je konstitutivno svojstvo sa-
bornog jedinstva ,,identitet jedinstva i slobode”. Saborno jedinstvo je potpuno drugacije u od-
nosu na obi¢ne kolektive povezane zajedniStvom materijalnih interesa. Saborno jedinstvo je
,,jedinstvo slobodno 1 organsko, Zivotvorno nacelo koje je Bozija blagodat uzajamne ljubavi”
(Horuzij, 2013: 12). Ono podrazumijeva ,,Zivu licnost”, a Crkva tokom svog Zivota svjedoci o
sebi osobitom sveopstom saglasnos¢u svojih ¢lanova — saglasno$¢u ne po pogledima, ne po
ciljevima, ve¢ opstim pripadanjem zajednici koja ima predsvjetsku prirodu; takva saglasnost je
specifi¢na sposobnost li¢nog bica, a sama ova priroda je takode li¢nosna i ipostasna (HoruZij,
2013: 12). Sabornost, kao dio istorijskog pamcenja, predstavlja okosnicu litija. Molitveni hod u
kome svako ponaosob prinosi svoju molitvu, odreduje se licnosno prema onome $to smatra
svetim i neprikosnovenim. Taj unutrasnji osjecaj ucesnike litija povezuje u jednu cjelinu, u
jedan misticki religiozni osjec¢aj, saborno jedinstvo, u osjecaj ,,zajednickosti sudbine i Zivota™'®
(Horuzij, 2013: 13). Ucesnici litija su svjedocili svoja uvjerenja svojom li¢nosti, cijelim svojim
moralnim bi¢em, svojim imenom, tezili su ka sabornosti kroz ustanovljavanje licnosnog nace-
la, tezili su stvaranju jedne zajednice koja je skoro postala utopija, u kojoj je licnosno-idealno i
kolektivno-druStveno u potpunosti ostvareno. To je zajednica ljudi koji se odri¢u svog egoiz-
ma, koji se ujedinjuju na temelju etickog principa ,,slobodne moralne saglasnost svih” (Horu-
7ij, 2013: 15).

Litije su pretvorile ulice i trgove u crkve, nikad jasnije i lakSe nije bilo pronaci sagla-
sost sa drugima i ostvariti zajednistvo. Cinilo se da nije bilo podjela po materijalnom, obrazo-
vnom 1ili bilo kom drugom statusu, razlike su bile samo u odgovoru na pitanje brani$ li sveti-
nje ili ne!" Mnogi su odgovor na to pitanje shvatali kao moralnu obavezu, pojavili su se spis-

kovi ljekara, profesora, pomoraca, inZzenjera i mnogih drugih koji su pruzali podrsku Crkvi i

' Za sve rane slovenofile je karakteristi¢na idealizovana predstava o ruskoj opstini. Opgtina se zasniva na prin-
cipu ,,saglasnosti nesebi¢nih li¢nosti”, a ujedinjujuéi princip opstine je ,,slobodna moralna saglasnost svih”,
,.savez ljudi koji se odriCu svog egoizma, svoje licnosti... (Ali) u opstini se ne gubi li¢nost... ona sebe pronalazi u
viSem procis¢enom vidu... u saglasnosti nesebi¢nih li¢nosti. Ujedinjujuéi princip opstine je eticki, to je slobodna
moralna saglasnost svih.” Za viSe pogledati Sergej S. Horuzij, ,ldeja sabornosti: njeni pravoslavno —
slovenofilski izvori i perspektive u savremenom postsekularnom svetu” (Horuzij, 2013: 15).

' https://www.slobodnaevropa.org/a/apelima-brane-spc-i-amfilohija/30696894.html (pregledano 13. 1. 2022).
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podrsku litijama.20 Izdvoji¢emo neke od podrski koje su tih dana upucivane SPC. Dio aka-
demske zajednice iz NikSic¢a, 120 doktora nauka, profesora, magistara podrzalo je Srpsku pra-
voslavnu crkvu, porucujuci:

.1 kao sto bez slobode nema ni vjere, ni znanja, ni zdravlja, tako nema ni zajedni-
ce bez slobode, niti slobode ima bez zajednice. Stoga, iz porte ovog svetog Hra-
ma, koja je zadnjih mjeseci postala agora, svojevrsno sveuciliste i katedra sa koje
se predaje i nadaleko siri duh slobode, uz molitve nasem Gospodu Isusu Hristu,
slozno porucujemo: ne damo svetinje!” 2

Sli¢ne odgovore su slali ljekari 1 medicinski radnici, navode¢i da treba teziti duhov-
nom i tjelesnom jedinstvu ¢ovjeka, vodeci se rijeCima patrijarha Pavla: ,,Budimo ljudi”. To je
jedini cilj kome svi hrlimo i tezimo (Joki¢, 2021: 117)**. Uostalom, to je i primijetio i blaZe-
nopocivsi mitropolit Amfilohije, rekavsi: ,,Evo naroda BoZjeg, naroda Svetog Vasilija Ostro-
Skog, Svetog Petra Cetinjskog. Drevna latinska poslovica kaZe: ,,Vox populi, vox dei”’! Glas
naroda je glas Boziji. Upravo takav narod se sabira i sabrao, tih dana u Crnoj Gori” (Mitropo-
lit Amfilohije, prema Joki¢, 2021: 117).

Borba za ono §to je narod doZivljavao kao sveto 1 neprolazno rasplamsala se u jedins-
tven pokret. Zakon o slobodi vjeroispovijesti je ona iskra koju je Njego§ opisao stihovima
,,Udar nade iskru u kamenu, bez njega bi u kam ocajala”. Iskra koja je pokrenula skrivenu
snagu naroda i po rije¢ima mitropolita Amfilohija dovela do jedinstvenog fenomena u pravos-

lavnom svijetu, pojavu litija kao pokreta koji se borio za odbranu svetinja.*

* https://pvnovine.com/apel-270-prosvetnih-radnika-iz-niksicahocemo-nasu-drzavu-crnu-goru-pravu-i-zdravu-

apelujemo-da-se-povuce-diskriminatorski-zakon/* https://www.slobodnaevropa.org/a/apelima-brane-spc-i-
amfilohija/30696894.html (pregledano 15. 1. 2022);
https://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/448379/preko-1600-inzenje-potpisima-podrzali-crkvu;
https://www.slobodnaevropa.org/a/apelima-brane-spc-i-amfilohija/30696894.html (pregledano 16. 1. 2021).
https://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/445041/jos-15-1jekara-iz-niksica-na-spisku-sa-svojim-narodom-i-uz-
svoju-crkva  (pregledano  16. 12.  2021);  https://www.slobodnaevropa.org/a/apelima-brane-spc-i-
amfilohija/30696894.html (pregledano 16. 1. 2022).
lttps://www.standard.co.me/drustvo/uprkos-zabrani-gradani-u-niksicu-posle-molebana-krenuli-u-protestnu-
setnju/*'  https://pvnovine.com/apel-270-prosvetnih-radnika-iz-niksicahocemo-nasu-drzavu-crnu-goru-pravu-i-
zdravu-apelujemo-da-se-povuce-diskriminatorski-zakon/; https://www.slobodnaevropa.org/a/apelima-brane-spc-
i-amfilohija/30696894.html (pregledano 15. 1. 2022).
https://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/448379/preko-1600-inzenje-potpisima-podrzali-crkvu’
https://www.slobodnaevropa.org/a/apelima-brane-spc-i-amfilohija/30696894.html (pregledano 16. 1. 2022).
https://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/44504 1/jos-15-1jekara-iz-niksica-na-spisku-sa-svojim-narodom-i-uz-
svoju-crkvu (pregledano  16. 12. 2021; https://www.slobodnaevropa.org/a/apelima-brane-spc-i-
amfilohija/30696894.html (pregledano 16. 1. 2022).
ttps://www.inds.net/spisak-nije-konacan-do-sada-178-ljekara-podrzalo-ljekare-iz-niksica-jer-kolege-moje-su-
braca-moja/ (pregledano 16. 2. 2022).
= https://youtu.be/Kxw7uhukgUA (pregledano 16. 2. 2022).
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3. LITIJE KAO DRUSTVENI POKRET

Usvajanje spornog zakona izazvalo je burnu reakciju koja je iznenadila mnoge. To je
dobro primijetio Matija Be¢kovi¢: ,,Kada se Cinilo da su se Crnogorci predali, da su pristali na
sve 1 mogu bez svega, ustali su i pokazali da ne mogu bez onog najsvetijeg i najbitnijeg, svoje
crkve i vere u Boga” (Bec¢kovi¢, 2020: 28).

Na ulicama i trgovima mnogobrojni gradani su traZili nacin kako da izraze svoje neza-
dovoljstvo i da se odupru spornom zakonu. Spontana okupljanja gradana poslije nekoliko ned-
jelja dobila su odredenu formu. Episkopski savjet Srpske pravoslavne crkve u Crnoj Gori,
neposredno pred Bozi¢ 2020. godine, odlucio je da Crkva organizuje narodna okupljanja dva
puta nedjeljno u terminu u kom su se i do tada odvijala, ,,poslije vecCernje sluzbe i molebana, u
mjesnim hramovima. Sadrzaj protestnih poruka i putanju molitvenih litija — odredi¢e narod 1
mjesno svestenstvo uz blagoslov eparhijskih arhijereja”™*.

Litije koje su tema ovog rada odrzane su 2020. godine, i prvenstveno predstavljaju bo-
gosluzbeni obred. Kao i mnoge prije njih, i one su bile pribjeZiste u nevolji, zajednicka molit-
va prinoSena Bogu, sabornost na djelu. Medutim, one imaju jo§ jednu dimenziju koja je pred-
met naseg interesovanja, slicno pomenutoj ,,krvavoj litiji”’, one su odrazavale protest, bile su
glas pobune protiv normi koje je nametao sistem. Dok je litija iz 1937. ostala na nivou protes-
ta, litije iz 2020. godine su prerasle u jedinstven pokret, nikad ranije viden u Crnoj Gori, po-
kret koji je doveo do prve demokratske smjene vlasti. Vijest o usvajanju Zakona o slobodi
vjerospovijesti je odjeknula kao prasak, ostavljaju¢i za sobom zaglusujucu tiSinu iz koje se
izrodio tih, uporan i nepopustljiv pokret. U redovima ljudi koji su mjesecima sa ikonama Seta-
li ulicama gradova i sela vidjela se odlucnost i rijeSenost da ne prihvataju ono $to su im name-
tali oni koje su do ju€e doZivljavali kao nedodirljive, svemoguce, one protiv kojih se nisu ni
bunili, jer su mislili da ih je nemoguce pobijediti. Dizanjem ruke u Skupstini poslanici vlada-
juce koalicije postali su apostate, otpadnici od pravoslavne vjere. Episkopski savjet Srpske
pravoslavne crkve u Crnoj Gori® 29. decembra 2019. god. donio je odluku da svi oni koji su
glasali za sporni zakon budu iskljuceni iz Crkve. SveStenstvo se naslo u neocekivanoj ulozi
predvodnika pokreta koji se borio protiv normativnog rjesenja koje je bilo u sukobu sa opstep-
rihva¢enim uvjerenjima. Nametnuti sistem vrijednosti je bio u sukobu sa vrijednostima koje
su bile u osnovi identiteta naroda, a pokret se usmjerio na borbu za razreSenje druStvenog

problema koji se ticao cijelog drustva, a ne samo crkve. Ukoliko bismo slijedili Turenovo

* https://www.vijesti.me/kolumne/584503/litije-sedam-iskoraka-emancipacije (pregledano 13. 4. 2022).
 https://www.inds.net/evo-ko-je-sve-iskljucen-iz-pravoslavnog-hriscanstva/ ( pregledano 16. 2. 2022).
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odredenje druStvenih pokreta, onda bismo rekli da se na druStvenoj sceni odvijala borba za
kontrolu ,,druStvenog istoriciteta”. Kako bi problematika kojom se bavimo bila zaokruZena, u

nastavku rada analizira¢emo pokrete kao drustveni fenomen.

3.1. Drustveni pokreti — definicija i teorijski pristupi

U socioloskoj literaturi susrecu se brojna odredenja nastanka i uops$te definisanja drus-
tvenih pokreta. Tom Botomor drustvene pokrete odreduje ,,kao kolektivno nastojanje da se u
drustvu kome pokret pripada izvedu (pospese), ili sprece promene” (Botomor, 1983: 22).

Drustveni pokreti su bitan element drustvenih promjena i imaju vaZznu ulogu u rusenju
autoritarnih politi¢kih reZima. U najSirem smislu govore¢i, drustveni pokreti imaju dugu isto-
riju, ali u onom obliku kakvom ih danas poznajemo, oni predstavljaju pojavu koja se vezuje
za moderno drustvo.”® Tom Botomor pravi razliku izmedu prepoliti¢kih pokreta i modernih
druStvenih pokreta, koji su direktno ukljuceni u politicki konflikt, ¢vr§¢e ideoloski usmjereni i
po pravilu su §iri 1 trajniji (Botomor, 1983: 22). Osim problematikom definisanja, savremene
teorije se bave i raspravom o odnosu pokreta i partija. Komparativne analize isti¢u da pokreti
za razliku od politickih partija nisu tako ¢vrsto organizovani, nemaju regularno ¢lanstvo koje
je lako identifikovati. Pripadati pokretu znaci dijeliti odredene drusStvene poglede ili doktrine
i, na temelju toga, biti spreman na odredeni nivo participacije u aktivnostima pokreta. Uspje-
San drustveni pokret djeluje stvarajuci uslove za promjenu politike ili rezima, dovode¢i u pi-
tanje njihovu legitimnost i stvaraju¢i atmosferu za razli¢ita misljenja i alternative. Efikasnost
pokreta zavisi od njegove sposobnosti da iznjedri jednu ili viSe politickih organizacija ili da
osvoji neku od postojecih politiCkih institucija. Smatra se da uspjeSnost pokreta zavisi od nje-
gove sposobnosti da uobli¢i idejnu platformu koja moze da podstakne entuzijazam i politic¢ki
aktivitet Sirokih masa kao i sposobnosti da stvori pogodne politicke instrumente za uspjesnije
ostvarivanje svojih ciljeva. (Vrcan, Pavlovi¢ u Turen: 1983).

Medu autorima koji proucavanju drustvenih pokreta daju narocit znacaj istice se Alen
Turen. On smatra da je glavni cilj druStvenih sukoba borba za ostvarenje kontrole nad drus-
tvenim istoricitetom, pri ¢emu se pojam istoriciteta odnosi na kulturni model drustva, obliko-
van od strane klasnih aktera koji se bore za uspostavljanje dominacije nad njim. Turen istice
da je druStveni pokret ,,organizovano kolektivno ponaSanje klasnog aktera koji se bori protiv

svog klasnog neprijatelja za drustveno rukovodenje istoricitetom, unutar jedne konkretne

?% Prema naj§irem odredenju, drustveni pokreti imaju dugu istoriju: u antici su pokreti robovanju srednjem vijeku
seljacke bune i verski pokreti. Drustveni pokreti u pravom smislu rije¢i nastaju tek s modernom drzavom i
osamostaljivanjem gradanskog drustva (Socioloski recnik, 2007: 400) .
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druStvene zajednice” (Turen, 1983: 130). On druStvene pokrete posmatra kao dvostruki od-
nos, odnos prema ulogu i odnos prema protivniku, a Sematski ih svodi na kombinaciju nacela
primjenjivih na svaki pokret:

Nacelo identiteta (identitet) — u ime koga se borimo;

Nacelo suprotnosti (opozicija) — protiv koga se borimo;

Nacelo totaliteta (totalitet) — na kom terenu se borba odvija;

Drustveni pokreti, prema Turenovom misljenju, predstavljaju najznacajniji vid drus-
tvene borbe, Cije bitno obiljeZje lezi u tome Sto je ulog za ¢iju kontrolu se borba vodi ne insti-
tucionalna odluka ili organizaciona norma, ve¢ sam istoricitet i to Sto su akteri te borbe drus-
tvene klase koje su determinisane sukobima prozetim odnosima prema istoricitetu (Turen,
1983: 135). Ono $to odvaja drustvene pokrete od grupe za pritisak jeste borba uzrokovana
nekim drustvenim problemom koji se tie cjeline drustva, a sama borba se odvija unutar insti-
tucija i legitimnih okvira. lako akteri nijesu u potpunosti dio institucionalnog polja, oni nasto-
je da promijene odluke koje su u njemu donijete. Borba je usmjerena protiv autoriteta, a sa
ciljem poboljsanja polozaja aktera unutar neke hijerarhizovane organizacije. Drustvene pokre-
te karakteriSu razliciti tipovi borbe. Turen borbom naziva

,,sve oblike organizovanih sukobima proZetih djelovanja koje jedan kolektivni ak-
ter preduzima protiv protivnika, u cilju ostvarenja kontrole nad odredenim drus-
tvenim poljem. O borbi se moZe govoriti samo ako su ispunjeni uslovi da je borba
organizovana, vodena u ime za to zainteresovanog stanovnistva i usmjerena na
protivnika koji moZe biti olicen u drustvenoj grupi ili apstraktnim kategorijama
poput drzave ili kapitalizma* (Turen, 1983: 139).

U teorijskim razmatranjima druStvenih pokreta Alen Turen pripada evropskoj paradi-
gmi, identitetskoj teoriji o druStvenim pokretima koja se u razmatranju pokreta fokusira na
vrednosno-ideoloske faktore, pitanja identiteta, kulture, kolektivnih identiteski orijentisanih
ponasanja. Drustveni pokreti se u okviru ove paradigme posmatraju kao ,,kolektivna nastoja-
nja da se uspostavi poljuljani identitet, odnosno na pokrete se gleda kao na oblik kolektivnog
traganja za izgubljenim identitetima u uslovima krize” (Pavlovi¢, 2009: 110). Nasuprot tome,
teorija mobilizacije resursa zasniva se na temeljima neoklasicne ekonomije koja pojedince
posmatra kao racionalne aktere koji primarne motive za prikljucivanje druStvenom pokretu
pronalaze u proracunu troskova i dobiti, ne odbacujuéi znacaj uticaja normi, vrijednosti, za-
kona i konvencija u oblikovanju ljudskog djelanja. DrusStveni pokreti su racionalni (kolektiv-
ni) akteri koji se u politickom prostoru bore s postoje¢im strukturama oko politicke moc¢i i
sprovodenja vlastitih ideja. Olson smatra da motivacija za uceS¢e u pokretima ne lezi u relati-

vnom osiromasenju niti u psiholoskim i drugim osjecanjima koja odreduju nase ponaSanje,
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ve¢ u racionalnim i sebi¢nim interesima. U razmatranju individualne motivacije uocava para-
doks kolektivnog djelanja — u situaciji kolektivne borbe za neko zajednicko dobro, pojedincu
je racionalnije da se ne ukljuci ako ¢e u postignutom dobru moci da uZiva i bez vlastitog tru-
da, Olson to naziva ,,fenomenom slijepog putnika” (Socioloski rec¢nik, 2007: 401, Pavlovi¢,
2009). Jedan od predstavnika ovog pravca, Carls Tili, sustinu drustvenog pokreta vidi u ko-
lektivnom djelanju i interakciji koja se uspostavlja ne samo izmedu pokreta i nosioca vlasti,
ve¢ i1 izmedu pripadnika pokreta. On naglaSava da je suStina pokreta u ,,neprekidnom izazovu
nosiocima vlasti u ime populacije koja Zivi pod njihovom jurisdikcijom, i to tako Sto stalno
iznova javno demonstrira brojnost te populacije, njenu predanost, njeno jedinstvo i njenu vre-
dnost” (Tilly, 1993-1994: 7).

U mnostvu razlicitih teorija drustvenih pokreta pomenucemo jos$ ¢ikasku Skolu, Blume-
rovu i Spenserovu teoriju pokreta. Blumer analizira tri vrste pokreta: opsSte pokrete, posebne
druStvene pokrete i drustvene pokrete izrazavanja. Opste drustvene pokrete karakteriSe stvara-
nje postepenih kulturnih promjena koje on naziva ,,kulturnim nanosima”, a one stvaraju podlo-
gu za opSte promjene u idejama i vrednosnim orijentacijama ljudi. Na temeljima tih promjena
izrastaju posebni drustveni pokreti koji imaju jasnije definisane ciljeve, razvijenu strukturu i
organizaciju. On prepoznaje Cetiri faze kroz koje sazrijevaju posebni pokreti: druStvena uzruja-
nost, uzbudenje, faza formalizacije, faza institucionalizacije pokreta. Za razliku od prethodno
pomenutih, pokreti izrazavanja ne teZe promjenama institucija i samog poretka (Pavlovi¢,
2009: 113).

Smelser razlikuje normativno orijentisane pokrete i vrednosno orijentisane pokrete.
Kolektivno orijentisane pokrete definiSe kao kolektivno nastojanje da se ponovo uspostave,
modifikuju, zastite ili kreiraju norme u ime opsteprihvacenih uvjerenja. Bilo koje vrste normi
mogu postati predmet ovog pokreta — ekonomske, obrazovne, politicke, a najcesc¢e njihov
rezultat je normativna inovacija. Vrednosno orijentisani pokreti su kolektivni pokusaj da se
ponovo uspostave, zastite, modifikuju ili kreiraju vrijednosti u ime opSteprihvacenih uvjere-
nja. Ove vrste pokreta medusobno se mogu razlikovati u odnosu na set vrijednosti koji basti-

ne, mogu razviti religijske ili svjetovne-sekularne vrijednosti (Smelser, 1963).

3.2. Od protesta do pokreta

Analizom razli€itih teorijskih razmatranja uvidamo da su druStveni pokreti organizo-
vani sa izrazenim politickim ili moralnim ciljem, odredenim kontinuitetom i prisustvom u
javnom Zivotu. Kao takvi oni se razlikuju od kratkotrajnih kampanja ili neorganizovanih obli-

ka ponasanja. U tom smislu moZemo uvidjeti razliku izmedu ,,krvave litije”, koju smo ve¢
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prethodno opisali i litija koje su obiljezilie 2020. godinu. ,,Krvava litija” se od molebana za
ozdravljenje pretvorila u kratkotrajan protest gradana. Litije naseg vremena takode su izrasle
iz narodnog nezadovoljstva, one su postale jedinstven pokret koji je, predvoden svestenstvom,
vodio ka izbavljenju od terora sedamdesetogodisSnje vladavine partijskog jednoumlja i posti-
gao ono $to niko nije uspio prije toga — da mirnim demokratskim putem dovede do prve smje-
ne vlasti.”’ Litije su put kojim je Crna Gora presla iz pretpoliticke u politicku zajednicu i kon-
stituisala se i u praksi kao demokratska zemlja, oslobadaju¢i se poluautoritarnog rezima koji
je okovao i zaustavio put razvoja. U nastavku rada ¢emo obrazloziti i potkrijepiti ovaj stav
istrazivanjima vrSenim u Crnoj Gori 1 regionu.

Put od protesta do promjena je dug. Kako rece vladika Joanikije — ,,ova borba ne traje
jedan dan, ili jedan sat, ova ¢e borba trajati dugo™®. Kako poéinju prostesti, koji &inioci su
odlucujuc¢i da pokrenu ljude paralisane dugogodisnjim osje¢ajem nezadovoljstva, nemoci i
straha?

Stoljiljkovi¢ nudi iscrpne odgovore o izvorima i nosiocima protestne energije, formi

njenog transfera i odrzanja.

1. Neophodno je postojanje dovoljno snaZzanog i ociglednog povoda koji ¢e preliti Ca-
Su nakupljenog nezadovoljstva.

2. Ciljevi 1 zahtjevi pokreta, njhova univerzalnost i zajednicki identitet trebaju biti
utemeljeni na opStim vrijednostima — odbrani temeljnih prava 1 sloboda ¢ovjeka, odbrani Zivo-
ta dostojnog Covjeka.

3. Svijest o smislenosti protesta, zajedniStvo i osjec¢aj podrske jacaju motivaciju, a is-
tovremeno masovnost protesta.

4. Neophodan preduslov za protest je prethodno postojanje makar i malobrojnog jez-
gra otpora — potrebni su ,,pojedinci i grupe koji osvjeséuju jaz izmedu Zeljenog i realnog, mo-
guceg i stvarnog’.

5. Rasprostranjena svijest o krivcima 1 krivicama za nastalo stanje, podjela na Zrtve i
krivce, na ,,nas i njih” uti€e na osnaZenje energije protesta, njihovu masovnost, trajnosti i us-
pjesnosti.

6. Masovna pobjeda straha i apatije doprinosi rastu optimizma u pogledu kona¢nog
ishoda protesta.

7. PrevazilaZzenje straha doprinosi i uspostavljanju novog Zivotnog okvira, uspostav-
ljanjem alternative postojecem.

8. IzraZene politickokulturne karakteristike klju¢nih aktera protesta, naro¢ito njihova

7 https://lat.rtrs.tv/vijesti/vijest.php?id=399304 (pregledano 11. 2. 2022).
* https://naslovi.net/2020-08-01/sputnik/vladika-joanikije-ova-borba-ce-trajati-dugo-video/pregledano
(pregledano 11. 2. 2022).
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sposobnost da artikuliSu i odrZe protestnu energiju.

9. Prisustvo spremnosti za u¢enje i samokorigovanje na temelju prethodnih iskustava
ukazuje na prijeko potrebno postojanje politicke zrelosti.

10. Vlast koja autisti¢nim, arogantnim, pogreSnim potezima i odlukama doliva energi-
ju protestu (Stojiljkovi¢, 2014: 182).

Da bi se pokrenuli protesti, neophodno je da postoji jasan, dovoljno oc€igledan povod.
U Crnoj Gori smo imali sporadi¢no javljanje protesta koji nisu uspijevali da prerastu u pokret
koji bi doprinio radikalnoj drugtvenoj promjeni. Protesti ,,Odupri se — 97000"*, iz 2019. go-
dine, nastali su kao reakcija na jednu od brojnih afera koje su potresale crnogorsko drustvo, i
kao i oni iz 2012. uglavnom su imali sli¢ne zahtjeve koji su se ticali korupcije, organizovanog
kriminala, ekonomije; trazili su mirnu demontazu korumpiranog sistema i nastojali da se izbo-
re za prve slobodne izbore u Crnoj Gori. Medutim, ovi protesti nisu uspijevali da prerastu u
pokret i dovedu do Zeljenih promjena, iako su pokazali da postoji ,,jezgro otpora — pojedinci i
grupe koji osvjesS¢uju jaz izmedu Zeljenog i realnog” (Stojiljkovi¢, 2014: 182). Ovi protesti su
jednim dijelom pospjesili razoCaranost postojec¢im stanjem i1 produbili osjecaj nemo¢i, ali su
uticali i na pojavu odredenih ,kulturnih nanosa”, koji su bili neki od preduslova za pojavu
litija. Da bi protest postao pokret nijesu dovoljni samo upornost, strpljivost i pragmatizam
ucesnika u ostvarivanju odredenog broja zahtjeva, ve¢ je, prema rijeCima Stojiljkovi¢a, neop-
hodno trajno stabilizovanje zahtjeva, a to se moZe posti¢i usaglaSavanjem interesa, formira-
njem C¢vrs¢ih unutrasnih veza i solidarnosti. Protesti uglavnom predstavljaju ,,spontan, maso-
van i vremenski ograni¢en odgovor na neposredni povod svog izbijanja*“(Stojiljkovi¢, 2014:
184). Sa druge strane, pokrete karakteriSe odredena istrajnost kao i postizanje artikulisanosti,
organizovanosti, usmjerenosti ka relativnoj druStvenoj promjeni, stvaranje sopstvenog, prven-
stveno simbolickog, identiteta odredene organizacione strukture i strategija njegovog realizo-
vanja. Osim simboli¢ke ravni, za pokret je bitna i strateSka ravan, tj. objedinjujuci projekat i
takticke varijante njegove realizacije. Samo na taj nacin stvaraju se alternative postojecem
stanju*“(Stojiljkovi¢, 2014: 184).

Ako uzmemo u obzir sve navedeno, jasno je da su se u Crnoj Gori krajem 2019. stekli
potrebni uslovi za pojavu pokreta koji ujedinio i pomirio sve razlike, okupio ljude oko jednog

prvenstveno moralnog, a zatim i politickog cilja.

¥ https://www.vijesti.me/tv/326272/da-li-se-crnogorsko-drustvo-promijenilo-od-protesta-2012-godine, (pregle-
dano 21. 2. 2022).
https://www.bbc.com/serbian/lat/balkan-47914110 ( pregledano 21. 2. 2022).
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3.3. Novi drustveni pokreti

Drustveni pokreti se smatraju pojavom modernog doba. Turen (2011) razlikuje tri faze
njihovog razvoja, koje vezuje za tri perioda novovjekovnog razvoja drustva — trgovacki, indus-
trijski i postindustrijski period. Trgovacki period razvoja drustva karakteriSu gradanski pokreti
koji se bore za prava i slobodu ¢ovjeka. Pod klasicnim pokretima podrazumevaju se pokreti
karakteristi¢ni za 19. vijek i prvu polovinu 20. vijeka, a medu njima je radnicki pokret jedan od
najznacajnijih. Radnicki pokret i borba za drustvenu pravdu, politicka, sindikalna i socijalna
prava radnika imaju odlucujucu ulogu u industrijskom drusStvu. Novi druStveni pokreti 1 borba
za pravo na vlastiti nain Zivota karakteristika je postindustrijskog drustva. Novi druStveni po-
kreti nastaju kao reakcija na specificne procese koji obiljezavaju savremeno drustvo. Karakte-
riSu ih inovativni, nenasilni oblici borbe, gradanska neposlusnost, demonstracije. Pavlovi¢ isti-
¢e da novi drusStveni pokreti, za razliku od starih, nisu direktno usmjereni protiv vlasti, nemaju
klasni karakter i osnovu, niti politi¢ke pretenzije, najéesc¢e se tumace kao pokreti formirani oko
jednog pitanja ili jednog problema. Autonomni su u odnosu na postojece politicke partije, re-
zervisani prema institucijama i ideoloSkim podjelama, koriste nenasilne oblike djelovanja i
nove forme akcije. Vezuju se za polja kulture, privatnosti, svakodnevicu i dokolicu, i borbu
protiv kolonizatorskog uticaja tehnologija i1 drzavne birokratije (Pavlovic, 2009: 188). Veoma
je Sirok spektar novih pokreta. Njihov pocetak treba traziti u studentskim pokretima, koji su od
zahtjeva za demokratizacijom obrazovanja prerasli u zahtjeve za demokratizaciju drustva i
politike. Sve vece nezadovoljstvo, izazvano djelovanjem klasi¢nih politickih institucija, razvoj
potrosacke psihologije, tehnokratske dominacije i otudenosti usmjerili su nove pokrete u pot-
ragu za li¢nim 1 socijalnim identitetom. Kao takvi, pokreti su imali sve Siru podrSku naroda, uz
sve veci otklon od politickih partija, a glavni oslonac pronalazili su u demokratskoj javnosti.

Javljaju se kao studentski, ekoloski, mirovni, pokreti za rasnu, etnicku jednakost itd.

3.4. Novi drustveni pokreti i nenasilne promjene

Ronald Dvorkin ukazuje na moralnu obavezu gradana da se povinuju poretku samo u
uslovima posStovanja dvaju principa ljudskog dostojanstva:

,,Drustvene prakse stvaraju autenticne obaveze samo onda kada postuju dva prin-
cipa ljudskog dostojanstva: samo kada su saglasne sa priznanjem da su Zivoti svih
ljudi jednako vredni i samo kada ne odobravaju onu vrstu povrede drugih koja je
zabranjena prvom pretpostavkom* (Dvorkin, 2011:78).

U drustvu postoje okolnosti u kojima se gradanska neposlusnost smatra opravdanom i
potrebnom. Pitanje gradanske neposlusnosti i njene opravdanosti je veoma dugo predmet ras-

prave demokratske politiCke teorije. Zoran Stojiljkovi¢ (2014: 173—-174) pravi jasan pregled
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razlicitih pristupa ovom pitanju i ukazuje na to da radikalne teorije, poput onih koje je zastu-
pao Toma Akvinski, ,,polaze od uvjerenja da je pravo na suprotstavljanje i pobunu opravdano
u svim slucajevima u kojima zakoni nisu:
1) usmereni ka opStem dobru;
2) doneti od odgovarajucih, legalnih organa i po odgovarajucoj proceduri;
3) okrenuti ka odgovarajucoj pravednoj (raspodeli) dobara” (Stojiljkovi¢, 2014:
173-174).

Dzon Rols, kao predstavnik umjerene teorije, istice da je gradanska neposlusnost op-
ravdana samo u slucajevima ociglednih i velikih nepravdi, kada su prethodno iscrpljena sva
legalna institucionalna sredstva za izmjenu zakona i uz samoogranic¢avanje na djelovanje koje
nece dovesti do opSteg neposStovanja ustava i zakona (Rols, 1999: 313— 326). Na kraju dolazi-
mo do teoretiCara koji snazno zastupaju odbranu gradanske neposlusnosti — Dvorkinova
,pravna teza” brani liberalno polaziSte da se prava gradana ne mogu narusavati ,,politicCkom
intervencijom, niti pravnom legislativnhom ili sudskom odlukom,,. Dvorkin smatra da gradani
mogu potpuno opravdano da primjenjuju gradansku neposlusnost uvijek kada smatraju da im
savjest to nalaze (Dvorkin, prema Stojiljkovic 2014: 171-173).

Manuel Kastels isti¢e da istorijsko iskustvo upucuje na zaklju¢ak da okidac za drustve-
ne pokrete najceSce treba traziti u emocijama koje proisti¢u iz nekog smislenog dogadaja koji
po-maze ucesnicima protesta da prevazidu strah i dovedu u pitanje trenutne moc¢nike, uprkos
opa-snosti koja je inherentna drustvenom djelovanju. On upucuje na teorije o afektivnoj inteli-
genciji u politi¢koj komunikaciji koje polaze od toga da je okidac bijes, a represor strah. Bijes
raste sa povecanjem percepcije nepravednog djelovanja i jaCanjem identifikacije tog djelovanja
sa odgo-vornim djelatnikom. Strah kao okidaC€ za anksioznost prevazilazi se zajedniStvom i
identifikaci-jom sa drugima u procesu komunikativnog djelovanja koje dovodi do promjene i
uspostavljanja entuzijazma. PrevazilaZenjem straha, razvojem entuzijazma i povezivanjem
pojedinaca u jedan umrezen kolektiv on (kolektiv) se preobrazava u svjesnog kolektivnog dje-
latnika koji postaje nosilac dustvene promjene (Kastels, 2018: 211-212). Odgovor na pitanje
dugogodisnje inertnosti prisutne u naSem drustvu moZemo naci upravu u Kastelsovom zaklju-
¢ku: ,,Drustveni pokreti ne nastaju samo iz siromastva i politickog o€ajanja. Da bi nastali, pot-
rebna je emocionalna mobilizacija, €iji je okidaC revolt zbog ocigledne nepravde, kao i nada u
mogucu promenu, koja je rezultat primera uspesSnih ustanaka u drugim delovima sveta, pri Ce-
mu svaki revolt inspiriSe sledeci, umrezavajuci slike 1 poruke na internetu” (Kastels, 2018:

213).
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Pri razmatranju osobenosti novih drustvenih pokreta jo§ jednom ¢emo se osvrnuti na
njihov nenasilan karakter. Ovo pitanje je posebno interesantno za nase istrazivanje, jer je jed-
na od osobito izrazenih karakteristika litija miran i nenasilan otpor. Sva litijska okupljanja,
iako veoma brojna, odlikovalo je neprekidno pozivanje na mir i red. Narocito se poklanjala
paznja podsticanju licne odgovornosti svakog ucesnika. Insistiralo se na odsustvu bilo kakvih
stranackih obiljezja. Na ovakav zaklju€ak nas upucuje i Episkopski savjet koji je uredno po-
rucivao:

,,Sva nacionalna, stranacka i druga osjecanja i obiljeZja neka svako nosi u svom
srcu, a na ovim Litijama ikonu iz svoga doma i svijecu u srcu i u svojim rukama.
Samo takve Litije cine sve nas boljima, oplemenjuju nas i daju nadu da ce i Crna
Gora biti bolja i da ¢e dobrota i dostojanstvo pobijediti zlo, nepravdu i primitivi-
zam. Bog je na$ Put, Istina i Zivot, a tim Putem je Crna Gora krenula ovih dana,
a na nama je da ga slijedimo. “*°

Filozofija nenasilja, koja je bila svojstvena litijama, polazila je od stave da se iz kruga
nasilja moZe istupiti samo primjenom nenasilja. Ako se okrenemo proslosti, prepoznacemo
jos neke pokrete koji su rusili tiraniju vodeni ovim principom. Gandi je govorio da

,,henasilje u svojoj dinamici znaci svesnu patnju. Ono ne predstavlja poniznu pre-
daju volji zlocinica, ve¢ patnju citave duse pred voljom tiranina. Ponasajuci se po
ovom zakonu, svako bice moZe da prkosi moci nepravednog vladara, da spase
svoju cast, religiju, svoju dusu i da doprinese rusenju takve vlasti, ili njenom pre-
obraZaju* (Gandi prema Rienkur,1991: 281 ).

Gandijev princip satjagrahe, ili princip pasivnog otpora, utemeljen je na istini 1 odluc-
nosti, objedinjuje nenasilje 1 odgovornost u jedinstven princip djelovanja po kome nikad i ni
po koju cijenu ne treba ugroziti Zivot u bilo kom obliku. MoZemo prepoznati slicnost i sa rije-
¢ima patrijarha Pavla — ,,ako moramo da nestanemo, neka nestanemo kao ljudi. Kao neljudi
ne pristajemo ni da Zivimo ni da umiremo”.’’

Gandi je naglaSavao da nenasilje zahtijeva hrabrost 1 trpeljivost. ,,Primetio sam da sla-
bi ljudi Cesto traze izlaz u veri u Kongres, ili traze moj savet, onda kada zbog sopstvenog ku-
kavicluka nisu u stanju da odbrane svoju Cast ili ¢ast onih o kojima se brinu [...] Nenasilje nije
zaklon za kukavice, ve¢ je to vrhunska osobina hrabrih” (Gandi prema Rienkur, 1991: 281).
Hrabrost je bila nuZnost, jer su vode nenasilnih pokreta Cesto bile izloZene velikim pritiscima i
stradanjima.

Ameri¢ki teoreti¢ar DZin Sarp u djelu ,,0d diktature do demokratije” izlaZe rezultate

svog istazivanja o strateSkom pristupu nenasilnoj borbi. On smatra da nenasilje kao odgovor

0 Episkopski savjet: Na litije sa ikonom, a nacionalna i stranatka obiljeZja neka ostanu u srcu (vijesti.me) (pre-
gledano 21. 2. 2022).

! https://svetosavlje.org/budimo-ljudi-zivot-i-rec-patrijarha-pavla/15/ ( pregledano 21. 3. 2022).
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na nasilje zahtijeva hrabrost, istrajnost i odlu¢nost. To je odluka potla¢enih da se povuku sa
terena nadmoc¢nijeg neprijatelja. Vlast raspolaze monopolom sile, primijeniti nasilje znaci uci
u sukob sa neuporedivo nadmoc¢nijim protivnikom. ,,Uzdanje u nasilna sredstva znaci oprede-
ljivanje za onu vrstu borbe u kojoj je tlacitelj gotovo uvek nadmocan. Diktatori su opremljeni
da primenjuju nasilje ogromnih razmera” (Sarp, 1999: 12).

Nenasiljem se ucesnici pokreta jasno odreduju prema teznji ka pravnoj i uredenoj dr-
Zavi, stvarajuci otklon od diktatora. Na taj nacin vlast se povlaci sa terena na kome je nadmo-
¢na i dolazi u sferu u kojoj mora pravdati primjenu sile prema onima koji mirno protestuju i
ne pruZaju otpor ¢ak ni u sluéajevima neopravdane primjene sile nad njima. DZin Sarp smatra
da u takvoj situaciji vlast gubi, a opozicija jaca svoj legitimitet. ,,Opozicija pokazuje da se
nece boriti istim sredstvima kao Sto to radi vlast i povlaci jasnu crtu kvalitativne razlike izme-
du sebe i diktatora” (Sarp, 1999: 12). On smatra da je najefikasniji oblik otpora politi¢ki pr-
kos™. Primjenom politickog prkosa odbacuje se moguc¢nost da o ishodu odlu€uju sredstva
borbe koje je vlast odabrala. ReZimu je teSko da se bori protiv politickog prkosa, primjena
ovog nacina borbe znatno ga moZe oslabiti rezim i otezati napajanje izvora moci. A izvori
moc¢i se napajaju poslusnoscu, pokornosc¢u i saradnjom stanovnisStva sa drustvenim instituci-
jama. Prkos moZe biti rasprSen, ali i koncentrisan na odredeni cilj, doprinosi Sirenju efektivne
moci, a diktatore navodi na greSke u procjenama i djelovanju (Rienkur, 1991: 281).

Jos jedna bitna karakteristika nenasilne promjene vlasti jeste utabavanje terena za lak-
Se uspostavljanje demokratske drzave. Sarp smatra da je veoma znacajan efekat nenasilne
borbe postavljanje ¢vrstih osnova za budu¢e demokrasko drustvo; on to naziva demokratizira-
juc¢im efektom politickog prkosa. Nenasilna borba se moZe manifestovati na mnogo nacina.
Sarp sve oblike razvrstava u tri grupe metoda:

Prvu grupu ¢ine nenasilni protesti i ubjedivanja;

Druga grupa obuhvata nesaradnju (druStvenu, politicku, ekonomsku);

Trecu grupu ¢ine nenasilne intervencije (psiholoska, fizicka, druStvena ekonomska)
(Sarp, 1999: 42-50).

Prva grupa metoda, koju Cine nenasilni protesti i ubjedivanja, javni govori, pisma po-
drske, grupne ili masovne peticije, Siroko je primjenjivana na litijama. U medijima su se ¢esto

mogla cuti saopStenja SPC 1 njenih velikodostojnika. Javni govori, istupanja javnih li¢nosti,

32 Termin politi¢ki prkos je skovao Robert Helvi. Politi¢ki prkos je nenasilna borba kojoj se prkosno i aktivno
pribjegava u politicke svrhe. Prkos oznafava namjerno osporavanje autoriteta izraZzavanjem neposlusnosti uz
odbacivanje bilo kakve pokornosti. Termin se uglavnom koristi za oznacavanje djelovanja stanovnistva koje
nastoji da iz ruku diktatora ponovo preuzme kontrolu nad institucijama drzave uporno napadajuéi njene izvore
mo¢i (Ghandi, prema Rienkur A.: 1991: 281).
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peticije i pisma podrSke su svakodnevno dopunjavani i objavljivani u medijirnal.3 ? Sve masov-
nije istupanje doprinosilo je prevazilaZenju straha i jacanju odlu¢nosti i samopouzdanja, ali i
kreativnosti u pruzanju otpora. Litije su bile prepoznatljive po simboli¢nim javnim ¢inovima,
molitvama i bogosluzenjima, hodocas¢ima, a neprekidno je ostvarivana i komunikacija sa
Sirom javnoS¢u. Muzika je bila neizostavni dio litija, ¢ak su imale i svoju himnu 1 u medijima
prepoznatljiv imidZ. Litije su bile ,,in”, postale su dio kulture mladih. Organizovane su bak-
ljade koje su osvjetljavale manastire; postale su dio ikonografije navijackih grupa; uspjesi
sportista slavljeni su uz zvuke himne ,,Ne damo svetinje”; oslikavani su bilbordi sa likovima
svetitelja; a zidovi su farbani bojama trobojke. Mladi ljudi su kretali u hodocas¢a duga stoti-
nama kilometara, koja su postajala prava medijska avantura, pra¢ena sa ogromnom paZnjom
na dru§tvenim mreZama®*. Organizovani su im do&eci po gradovima, mogle su se vidjeti dir-
ljive scene pri susretu tih mladih ljudi sa onima koji su Zeljeli da ih pozdrave, ugoste, podrZe.
Izmijesali su se razli¢iti muzicki Zanrovi, rep i gusle — ono Sto je bilo i ono Sto ¢e biti. Beo-
gradski sindikat je, inspisrisan litijama, objavio pjesmu i spot ,,Svi¢e zora”, koji su do te mje-
re mobilisali mlade da je BS-u reZim zabranio ulazak u zemlju.”> Osim njima, ulazak u Crnu
Goru je zabranjen i pojedinim akademicima, istori¢arima, politicarima koji su, po procjeni
crnogorskih bezbjednosnih sluzbi, zbog svojih izjava bili opasnost po sigurnost drzave.*® U
jednoj od takvih izjava Matija Beckovi¢ o litijama kaZe: ,,Zahvaljuju¢i modernim tehnologi-
jama, ceo svet je mogao da vidi ovaj najmasovniji zimski ustanak pravoslavnih hris¢ana, u
kojem se nije znalo da li ustanici silaze sa neba ili se na nebo penju, i da li je taj ustanak pa-
metniji ili plemenitiji.”*” ReZim je o¢igledno uvidao da ono §to je u srcima i mislima naroda je
mnogo snaznije od svake prijetnje 1 prisile. U druStvenoj igri lako bi se moglo desiti da odnosi
mo¢i koji su ugradeni u institucije sistema budu promijenjeni. Takvu situaciju dobro opisuje

Kastels:

,,Prinuda i zastrasivanje, bazirani na monopolu drZave nad pravnom sposobnoscu
da sprovede nasilje, nuZni su mehanizmi za nametanje volje onih koji kontrolisu

3 https://www.nedeljnik.rs/video-i-nikola-mirotic-podrzao-litije-u-crnoj-gori-braco-i-sestre-ne-damo-svetinje// (
pregledano 21. 3. 2022).

http://www.barskiportal.com/lat/dru%CS5 % A1tvo/kapetani-duge-plovidbe-njih-65-ne-damo-svetinje-

podr%C5 % Alka-spc-i-mitropolitu-amfilohiju.php/ (pregledano 23. 3. 2022).

https://www kurir.rs/sport/tenis/3423355/novak-djokovic-podrzao-litije-pozdrav-i-podrska-za-bratski-narod-u-
crnoj-gori/( pregledano 26. 3. 2022)

34 ttps://www.rts.rs/page/stories/st/story/125/drustvo/3848193/hodocasce-od-beograda-do-podgorice-mladici-
krenuli-peske-na-litiju-u-crnoj-gori.html/ (pregledano 25. 3. 2022).

¥ https://rs.nlinfo.com/region/a571742-clanovima-beogradskog-sindikata-zabranjen-ulazak-u-crnu-goru// (pre-
gledano 23. 3. 2022).

% https://mondo.rs/Info/EX-Y U/al 142612/Matija-Beckovic-zabrana-ulaska-u-Crnu-Goru.html/ (pregledano 23.
3.2022).

37 ttps://rs-lat.sputniknews.com/202002 10/matija-beckovic-ovo-je-podvig-veka-narod-crne-gore-nadmasio-sebe-
1121693774.ht/ (pregledano 24. 3. 2022).
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drustvene institucije. Medutim presudniji i stabilniji izvor moci predstavlja krei-
ranje znacenja u u ljudskim umovima. Nacin na koji ljudi misle odreduje sudbinu
institucija, normi, vrijednosti prema kojima se drustva organizuju* (Kastels,
2018: 24).

Kreiranje znacenja u ljudskim umovima, tj. kolektivno uokvirivanje subjektivnih isku-
stava u nauci o druStvenim pokretima poznato je pod nazivom frejming (framing). Frejming
podrazumijeva tumacenje odredenih drustvenih problema na nacin koji rezultira stvaranjem
frejmova (frames) — okvira koji se mogu definisati kao ,,grupe uverenja i znacenja orijentisa-
nih ka akciji, koje inspiriSu 1 legitimiSu aktivnosti i kampanje jednog drusStvenog pokreta”
(Benford; Snow, 2000: 614). Kastels isti¢e da pripisivanje sopstvenog znacenja odredenim
problemima, njihovo tumacenje i reinterpretiranje, moZe istovremeno dovesti do nastajanja i

jaCanja kolektivnog identiteta drustvenog pokreta i time voditi ka mobilizaciji (Kastels, 2018:

24).

3.5. UmreZeni drustveni pokreti

Litije su deSavale u uslovima pandemije COVID19, a rezim je to iskoristio za Zestoku
primjenu represivnih mjera. Medutim, protesti se nisu prekidali, samo su pronalazili nove
forme organizovanja koje su litije Cinile vidljivim. Upravo ta sposobnost javnog iznoSenja
sopstvene interpretacije drustvenih problema imala je znacajan mobilizacijski karakter, dopri-
nosila je odrzavanju vitalnosti i trajnosti pokreta. Molitveni hodovi zamijenjeni su auto-
litijama, organizovane kolone automobila su se kretale izmedu gradova i blokirale prilazne
saobracajnice 1 raskrsnice. U periodu strogih restriktivnih mjera mitropolit Amfilohije je poz-
vao na internet-litije, rekavsi da se litije ,,nastavljaju preko interneta, jer se Crna Gora suocava
sa virusom opakijim od korone — to je zakon o bezakonju”.”® Internet-litije praéene su putem
drustvenih mreZa, fejsbuka, instagrama, ucesnici su se ,,umrezavali”, dajuc¢i litijama jo$ jednu
dimenziju, zahvaljujuci kojoj sti€u status umreZzenog druStvenog pokreta. Ovdje bi nam bilo
pogodno dati jo§ jednu definiciju pokreta: ,,drustveni pokreti su one sekvence politike kon-
flikta koje se zasnivaju na postoje¢im druStvenim mreZama i rezonantnim frejmovima kolek-
tivne akcije, koje razvijaju sposobnost da odrZe trajne izazove za moc¢ne protivnike” (Tarrow,
2006: 2).

Savremeni mediji omogucili su odrZavanje trajnog izazova moc¢nim protivnicima. Liti-
je su prenesene na virtuelni prostor, gdje je stvorena virtuelna stvarnost koja je veoma odgo-

varala stanju u realnom svijetu. Litije su zauzele ne samo trgove, bulevare, gradove, one su

¥ Litije se nastavljaju preko interneta (vijesti.me) (pregledano 18. 1. 2021).
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povezale gradski prostor sa sajber-prostorom, omogucavaju¢i autonomnu druStvenu mrezu
izvan kontrole vlasti.”” Kastels istide da savremenom drustvu razvijene komunikacione tehno-
logije omo-gucavaju da postoji kao drustvo mreZe sa veoma razvijenom horizontalnom struk-
trurom, $to predstavlja novu dimenzija u odnosu na prethodna drustva koja iako liSena tehno-
logije, ipak su poznavala druStvenu umreZenost, mada sa vertikalnom strukturom moc¢i olice-
nom u centru mo¢i, u vladaru ili drzavi (Kastels, 2004: 33).

Internet je za ucesnike litija predstavljao slobodan javni prostor, koji je prili¢no tesko
kontrolisati. To je zajednica jednakih, u kojoj svaki glas ima moguénost da se ravnopravno
Cuje. Kreiranjem sadrZaja 1 njihovim plasiranjem na druStvenim mreZama stvarali su se virtu-
elni junaci koji su velikom brzinom postajali simbol otpora, vezivno tkivo koje je ujedinjavalo
i dodatno mobilisalo. Slike stamenih gorStaka koji ¢vrstim korakom sa ikonama u rukama
gaze zavijanim stazama, nasmijani mladi¢ u invalidskim kolicima na Celu litija, oCevi sa dje-
com na ramenima, policajac koji je napustio sluzbu zbog Boga i naroda slali su snazne poruke
koje su kreirale znacenja u ljudskim umovima, jacaju¢i snagu i zamah pokreta. Kastels uoc¢ava
potencijal druStvenih mreZa u proizvodnji druStvenih znacenja kroz proces masovne drustvene
komunikacije. Multimedijalne komunikacijske mreze stvaraju komunikacijsko okruZenje koje
je mentalni okvir u kome svaki pojedinac¢ni ljudski um tumaci izloZene sadrZaje. Upravo zato
transformacija komunikacijskog okruZenja direktno utie na oblike konstrukcije znacenja.
Masovnost komunikacije, uz mogu¢nost samokomunikacije tj. samostalnog kreiranja poruka
uz autonomno odlucivanje o primaocu poruke i o preuzimanju poruka sa komunikacionih
mreZa uticu na stvaranje horizontalnih mreza komunikacije koje vlada teSko kontroliSe. Ma-
sovna samokomunikacija omoguc¢ava tehnolosku platformu, na kojoj neki druStveni akter,
pojedinacni ili kolektivni, moze da izgradi svoju autonomiju u odosu na institucije drustva.
Posto su masovni mediji obi¢no pod kontrolom vlade i medijskih korporacija, komunikacijska
autonomija u mreZnom drustvu se prvenstveno gradi na internet-mrezama i platformama bezi-
¢ne komunikacije. To je razlog zaSto se vlade i korporacije plaSe interneta. Nastoje da iz njega
izvuku korist, a da pri tome ogranice njegov potencijal za slobodu (Kastels, 2018: 24-25).

Internet i bezi¢ne komunikacione mreze omogucili su brzo Sirenje informacija, dono-

Senje odluka i koordiniranje akcija, §to je bilo veoma znacajno s obzirom na veliko nepovje-

¥ Postovanje epidemioloskih mjera dovelo je i do pojave auto-litija. Mediji ih ih opisuju na sljedeéi nacin: ,,Ko-
lone automobila uz zvuke sirena i po viSe sati kruze gradom, okicene zastavama, uglavnom srpskim trobojkama.
Ucesnici uz podignuta tri prsta uzvikuju [JNe damo svetinje[], $to je aktuelni slogan protiv usvojenog Zakona o
slobodi vjeroispovijesti. U kolima su uglavnom dvije do tri do osobe, kako nalazu mjere Nacinalnog koordinaci-
onog tijela za zarazne bolesti” (ttps://www.slobodnaevropa.org/a/internet-litije-zakon/30749665 .html, pregleda-
nol8. 1.2021).
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renje gradana u medije40, ¢emu su mediji umnogome doprinijeli ignorantskim stavom i nep-
rincipijelnim izvjeStavanjem. Internet je prostor na kome su se najprije ogolili 1 obezobli¢ili
lazno predstavljeni vladari. Objavljivani su snimci koji su ih prikazivali sa slabostima, suro-
vostima, ¢ak i spoznajama o sopstvenom padu. Nijesu vise bili daleki, na pijedestalu moc¢i,
druStvene mreZe su ih razobliavale i razbijale mit o njihovoj nedodirljivosti. Snimci mnogih
deSavanja povezanih sa litijama kruZli su druStvenim mreZama, dijelili se, lajkovali, komenta-
risali. Ukratko, razvijena internet-kultura znacajno je uticala na karakter litija. U Crnoj Gori,
prema podacima Monstata, 80,8% stanovniStva ima pristup internetu. Veoma vazna funkcija
druStvenih mreZa, vibera, uopSte interneta, jeste upravo to Sto je posredstvom njih bilo mogu-
¢e pravljenje video-zapisa djelovanja policije ali i lica koja nisu postupala po preporuci Mit-
ropolije i namjerno su izazivala sukobe ili druge opstrukcije kojima su se zeljeli diskreditovati
udesnici litija.*' U Niki¢u je tada¥nji predsjednik opstine u lokalnim medijima izjavio da
»imamo ljekare koji ne sluZe na Cast profesiji i Hipokratovoj zakletvi, koji nijesu htjeli da
pruZe zdravstvenu zastitu povrijedenom policajcu koji je bio doveden u bolnicu”.** Veoma
brzo portali su objavili snimak koji je demantovao pomenutu izjavu i prikazao stvarne doga-
daje.”> Ovakvi i sli¢ni ispadi podvrgavani su ostroj kritici na druitvenim mreZama gdje je i
ranije postojala otvorena kritika reZima. Brojne MIM (meme) stranice na druStvenim mreZa-
ma su na duhovit nacin, kombinacijom slike 1 teksta, kritikovale aktere aktuelnih druStvenih
deSavanja i iznosile stavove o tim deSavanjima. Uoci izbora 30. avgusta MIM stranice su os-
mislile slogan opozicionih partija ,,Nek padne, da osvjezi malo”. Zahvaljuju¢i duhovitim sa-
drzajima, koje je dijelilo preko 20.000 pratilaca ovih stranica, stvorena je atmosfera koja je
nalagala da se na izbore mora izac¢i i glasati neka od opozicionih koallicijal.44

Stojiljkovi¢ govori o dramaturgiji protesta koja se odvija u tri faze i u potpunosti je
prepoznatljiva i u realizaciji protesta o kojima govorimo:

Faza pripreme — formiranje obimnih baza podataka sa kontaknim podacima o poten-
cijalnim ucesnicima protesta, ili bolje receno, faza mobilizacije pomocu internet-

komunikacijskih alata.

%0 ttps://www.cedem.me/aktivnosti/1246-objavljeni-rezultati-istrazivanja-o-medijima-i-medijskim-slobodama
(pregledano 14. 1. 2022).

! ttps://www.facebook.com/pljevaljske.novine/photos/httppvnovinecommilacic-up-od-danas-ne-postoji -
veljovic-i-nuhodzic-da-podnesu-ost/1520256431476554/https:/ (pregledano 18. 1. 2022).
/www.danas.rs/vesti/drustvo/mitropolija-spc-u-crnoj-gori-pozvala-na-mir/ (pregledano 19. 1. 2022).

2 ps://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/446107/grbovic-imamo-ljekare-koji-ne-sluze-na-cast-profesiji-ja-kod-njih-
necu-na-lijecenje (pregledano 17. 10. 2021).
 https://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/446143/video-demantuje-grbovica-ljekar-porucio-policajcima-da-ce-
biti-pregledani-oni-napustili-bolnicu (pregledano 17. 10. 2021).

* https://www.mminstitute.org/20201118.html (pregledano 17. 10. 2021).
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Faza realizacije — aktivnosti na ulici — protesti.

Faza promjene kao ishod — postprotestni informativni rat i iznudivanje promjena (Sto-
jiljkovi¢, 2018: 206).

Na drustvenim mrezama formirane su grupe sa desetinama hiljada ¢lanova u kojima su
povezivani ucesnici litija; brojne viber grupe koriStene su u cilju povezivanja 1 organizacije
ucesnika, uglavnom bez uc¢eS¢a formalnih organizatora litija. BaS kao Sto je isticao Kastels
horizontalna mreza podrzava saradnju i solidarnost, podrivaju¢i potrebu za formalnim vods-
tvom (Kastels, 2018: 216).

Litije su nastale spontano, samoinicijativnim organizovanjem gradana c¢ija je energija
od strane Mitropolije kanalisana u litije. U literaturi se Cesto isti¢e da su novi drustveni pokre-
ti (u koje nam se €ini da po svojim osobinama spadaju i litije) neliderski. Ipak, mora se ukaza-
ti na veoma vaznu ulogu mitroplita Amfilohija, jer je imao veliki uticaj na sve aktere procesa i
svojim autoritetom je uspijevao da sacuva miran karakter protesta, pa ga moZemo smatrati
duhovnim vodom litija. Ucesnici litija su ga od miloSte prozvali Pedo. O odnosu prema nje-
mu govori slogan sa litija: ,,Na$ Pedo, nasa snaga”. Snaga njegovog autoriteta ogleda se u
¢injenici da je tadasnje opozicione poslanike u Skupstini, koji su bili vrlo skloni nasilnom
rjeSavanju problema, uspijevao da privoli da prihvate put crkve, tj. put mira i nenasilja. U
skupStinskom parlamentu pojedini poslanici su nedvosmisleno iznosili svoj stav da jedino Sto
ih zaustavlja na putu nasilnog ruSenja vlasti jeste mitropolit Amfilohije.* Alfred Veber je u
djelu ,,Tragi¢no i istorija” zapisao da se sveti ljudi javljaju ,,u vreme slomova i ugrozavanja,
kada je sve dovedeno u pitanje, kada se veruje da se kroz rascepe i1 pukotine vidi sve do dna i
s tog dna vide nova osnazenja” (Veber, 1987: 228). U mitropolitu su mnogi prepoznali luco-
nosu koji je rasvjetljavao put, svetog ¢ovjeka koji je doveo do duhovnog uzdizanja cijelog
naroda.*®

Postojanje horizontalnih multimodalnih mreza, na internetu i u gradskom prostoru,
dovodilo je do samoorganizovanja gradana u vidu razli¢itih oblika protesta bez formalnog
vodstva. lako su svi prihvatali i poStovali kao obavezujuéi zahtjev crkve da protesti budu mir-
ni i nenasilni, neke preporuke crkve ipak nisu postovane. Mitropolija se nije distancirala od
takvog ponasanje gradana i Cesto je zbog toga bila suoCena sa posljedicama. U NikSi¢u, upr-
kos najavi da tradicionalna svetovasilijevska litija koja se odrzava 12. maja svake godine nece

biti odrZana, gradani su se okupili u ogromnom broju ispred hrama. Tom prilikom mitropolit

* https://www.antenam.net/politika/143957-mandic-na-molbu-mitropolita-amfilohija-necemo-ovdje-na -
napravimo-bugarsku-skupstinu (pregledano 12. 1. 2022).

% ttps://opcija.net/duhovni-vodja-srpskog-naroda-u-crnoj-gori-mitropolit-amfilohije-nosi-breme-pastira -
pravoslavnog-naroda-uprkos-diktaturi-milovog-rezima/ (pregledano 10. 1. 2022).
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Amfilohije je izjavio: ,,Nije ovo ni Amfilohijeva, ni Joanikijeva, ni popova litija, ve¢ Svetog
Vasilija. PoStuju¢i mjere, zaustavili smo litije 1 donijeli odluku da ovogodi3nja litija bude sa-
mo u hramu, ali vidjevsi ovoliki narod, nijesmo mogli da se odreknemo svetovasilijevskog
naroda”.*’ Litija je odrZana, ali je nakon toga uslijedilo hap3enje svestenstva i vladike Joaniki-
ja zbog nepostovanja epidemioloSkih mjera. Do njihovog pusStanja na slobodu Sirom zemlje su
odrZavani protesti i blokade puteva koje je policija razbijala upotrebom suzavaca i Sok-bombi,
kao i hap§enjem brojnih gradana.**Ugesnici protesta su kontinuirano organizovali raznovrsne
aktivnosti i proizvodili medijske sadrzaje, koje su objavljivali na druStvenim mrezama, izra-
Zavajuci svoj bunt, §to je dodatno povecavalo pritisak i dovodilo do greski reZima. Demonstri-
ranje sile 1 nepoStovanje temeljnih vrijednosti, koje je veliki dio stanovniStva doZivljavao bit-
nim dijelom svog identiteta, pogorSavali su intenzitet i dubinu sukoba. Jedan od najboljih po-
kazatelja otudenosti predstavnika vlasti od bi¢a naroda i nerazumijevanje situacije u kojoj su
se nagli jeste izjava predsjednika drzave Mila Pukanovié¢a®® u kojoj mosti Svetog Vasilija na-
ziva ,,kostima” koje moraju biti drZavno vlasni$tvo. Ovakvim ponaSanjem vlast je dodatno
doprinijela poja¢avanju negativnih emocija ucesnika pokreta za odbranu svetinja, njihovoj
homogenizaciji, ali i aktiviranju izbornih apstinenata i njihovom uklju¢ivanju u politicki Zivot
zemlje.

Kastels kao bitnu osobinu pokreta isti¢e i ,,zaraznost”, tj. mogucnost da se prenosi iz
zemlje u zemlju, iz regije u regiju. On smatra da nas pojava protesta u drugim mjestima (¢ak i
u onim sa drugacijim kulturama i udaljenim kontekstima) inspiriSe da se pokrenemo zato Sto
predstavlja okida¢ nade u mogucnost promjene (Kastels, 2018: 216). Takav efekat se prepoz-
naje sa distance sa koje sada posmatramo litije. U periodu odrZavanja litija u Crnoj Gori i u
nekima od susjednih drzava odrZavale su se litije u znak podrske, Sto je kod ljudi probudilo
nadu u moguc¢nost promjene. Naslovi u Stampi koji se mogu vidjeti u trenucima pisanja ovog
rada ukazuju na joS jedan pokret koji je, reklo bi se, u nastajanju u Srbiji. Ekoloski pokret
,,Kreni, promeni” protiv Rio Tinta, kompanije koja ima namjeru da eksploatiSe litijum u Srbi-
Ji, sve viSe se zahuktava. Blokade puteva Sirom zemlje, protesti u viSe gradova, peticije sa
desetinama hiljada potpisnika, angaZzovanje javnih li¢nosti, snimanje reklama i drugih sadrza-
ja koji se Sire uglavnom putem drustvenih mreza upucuju na zakljucak da su litije probudile

nadu, da je doSlo do Sirenja talasa promjena. Mada, vrijeme tek treba da pokaze da li ¢e iz

7 ttps://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/434719/amfilohije-i-joanikije-na-liturgiji-u-cast-svetog-vasilija-
ostroskog/ (pregledano 10. 2. 2022).

* https://www.blic.rs/vesti/politika/sta-je-milov-rezim-hteo-da-postigne-u-niksicu-hapsili-vladiku-da-bi-ponizili-
spc-u/zclzldp (pregledano 10. 1. 2022).

? ttps://borba.me/joanikije-milo-je-neobrazovani-predsjednik-i-covjek-spaljena-dusa-sto-se-tice-duhov nosti-i-
kulture/ (pregledano 10. 2. 2022).
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ovog protesta izrasti pokret koji ¢e imati snagu litija i dovesti do Zeljenih prornjenal.50 Naza-
lost, ne moZemo re¢i da bivstvujemo na prostorima pogodnim za razvoj druStvenih pokreta.
Nerazvijenost civilnog sektora, nepostojanje tradicije demokratskih institucija, izrazeno prisu-
stvo autoritarne svijesti i nerazvijenost demokratske politicke kulture predstavljaju prepreke
na putu pojave novih drustvenih pokreta. Osim socijalistickog pokreta, jugoslovensko drustvo
je karakterisala pojava antinuklearnih, ekoloSkih i mirovnih pokreta osamdesetih godina, ali je
sa procesom dezintegracije SFRJ obustavljeno formiranje modernih drustvenih pokreta. Peri-
od ratnih sukoba i raspad Jugoslavije karakterisala je izrazita tradicionalizacija druStva, te su
devedesete godine protekle u znaku tradicionalistickih drustvenih pokreta — u pojedinim repu-
blikama, zahvacenim ratnom stihijom, pojavili su se militantni etnoacioanalisticki pokreti.

Litije koje su se desile u Crnoj Gori donijele su znacajne politicke promjene, na koje
se dugo cekalo. U vecini zemalja istocnog bloka promjene autoritarnih reZzima su se desile
mnogo ranije, $to nas upucuje na to da ocigledno postoje mnogi faktori koji utiCu na ovakvu
vrstu deSavanja. Sami pocetak 21. vijeka obiljeZen je talasom promjena poznatim pod nazi-
vom ,,8arene revolucije”. ,,Sarene revolucije” se odnose na promjene koje su uslijedile nakon
izbornih poraza hibridnih autoritarnih rezima, ali su bile iznudene, potvrdene masovnim uli¢-
nim demonstracijama gradana nakon Sto je u pitanje dovedeno priznavanje rezultata izbora.
,Sarene revolucije” se odnose na talas promjena koji je pokrenut 1998. godine u Slovackoj,
Hrvatskoj, Srbiji, a zavrSio se sa Kirgistanom i Libanom 2005. godine (Stojiljkovi¢, 2014:
184).

Neki autori poput Milenkovica 1 Mitrovica isticu da kod obojenih revolucija dolazi do
promjene nosilaca drzavne vlasti, bez Sire druStvene promjene (bez promjene drZzavnog ure-
denja i ekonomsko-politickog sistema), uz odredenu ulogu nacionalne armije i drugih organa
bezbjednosti, kao i uz podrsku stranog faktora (Milenkovi¢,Mitrovi¢ 2019: 254).

Majk Makfol ukazuje na nekoliko specifi¢nosti svojstvenih tzv. Sarenim revolucijama:

1. Uzroci koji su doveli do smjene reZima su pokradeni izbori;

2. Opozicija nije namjeravala da namece nova pravila igre, nego je koristila vaninstitu-
cionalna sredstva da bi zastitila postojec¢i formalni demokratski poredak;

3. Kod svih revolucija i vlast i opozicija su istovremeno tvrdile da imaju legitimitet;

4. Prisutno je bilo razrjeSavanje konflikta bez nasilja velikih razmjera (Mc Faul, 2005: 6).

Za razliku od litija koje su dovele do zakonite smjene vlasti, kroz instsitucije i propi-

sane zakonske procedure, obojene revolucije su na neki nacin nelegalnim putem dovodile do

% https://www.bbc.com/serbian/lat/srbija-59611947 ( pregledano 03.03.2022)

38



smjene vlasti ulicnim demonstracijama, a ne kroz zakonske procedure. Komparacijom sa liti-
jama vidimo da sli¢nosti donekle postoje, ali da ipak postoje i znacajne razlike. Medutim,
prosto je teSko ne uociti potencijal brojnih ranijih desavanja u Crnoj Gori koja su mogla dove-
sti do revolucije, Sto bi potom dovelo do smjene reZima. Npr. predsjednicke izbore 2013. go-
dine obiljezilo je proglaSenje pobjede od strane oba izborna Staba, 1 Demokratske partije soci-
jalista i predstavnika udruZene opozicije. Anemic¢na, dezorijentisana i medusobno posvadane
opozicija uspjela je da nastupi ujedinjena na tim izborima, ali nije uspjela da poslije sumnjivih
izbornih rezultata pokrene kritiénu masu i priklju¢i se talasu promjena.”’ Afere su pratile i
mnoge druge izbore, pa je tako na dan parlamentarnih izbora 2016. godine uhapSeno viSe lica,
medu kojima i opozicioni poslanici i lideri.>* Sve ove i mnoge druge prilike za promjenama su
propustene i do 2020. godine DPS je manje-viSe neometano upravljao drzavom na temelju
podjela, uspijevajuc¢i da sprovodi ono §to je Burdije zanimljivo primijetio kao osobenost drus-
tvenog stanja u Crnoj Gori: ,,interesi i antagonizmi se artikuliSu medu elitama, a potom se
prenose na obi¢nog covjeka. To nije politika, nego je nasilje! [...] Interes jedne grupe se legi-
timiSe kao opsti interes, interes od javnog znacaja, a da on zapravo ne ide u prilog nikom dru-

gom do toj grupi.””

! ttps://balkans.aljazeera.net/opinions/2013/4/10/kad-i-vlast-i-opozicija-pobjeduju (pregledano 19. 1. 2022).

32 ttps://www.slobodnaevropa.org/a/31087966.html (pregledano 17. 1. 2022).

3 ttps://www.vijesti.me/zabava/243768/burdije-o-crnoj-gori-poziranje-je-oduvijek-bila-vasa-valuta (pregledano
11. 1. 2022).

39



4. POSTSOCIJALIZAM I TRANSFORMACIJA VRIJEDNOSTI
U CRNOJ GORI

,Sarene revolucije” se vezuju za istoénoevropski postkomunisti¢ki prostor i proces
tranzicije kojim se krenulo iz komunizma na ,,dugo putovanje u kapitalizam™! Za neke je to
putovanje bilo bez vecih prepreka, uz pravolinijski razvoj i konsolidovanje demokratije, za
druge bolno i dugo. Jugoslavija je krenula krvavim putem unutrasnjih meduetnickih sukoba
koji su omogucili da se komunisticki kolektivizam zamijeni nacionalistickim 1 da se demokra-
tizacija odloZi do rjeSavanja nacionalnog pitanja.

Period tranzicije’*crnogorskog drustva karakterisala je samo formalno otpo&eta demo-
kratska politicka pluralizacija, odvijala se u znaku nacionalizma, netolerancije, demagogije,
podsticanju strahova od drugih nacija, stvaranju osje¢aja ugroZenosti, podsticanju dubokih
podjela u drustvu, uglavnom po nacionalnim osnovama. Na snazi je bila vrlo izrazena etnifi-
kacija politike.” DuSan Janji¢ smatra da nacionalizam u prvim fazama tranzicije obezbjeduje
legitimaciju elitama na vlasti uz aktivaciju Sirokih masa u rusenju totalitarnog reZima; pomaze
u rjeSavanju problema diskontinuiteta i1 identitetskih pitanja u drustvu; motiviSe participaciju u
preraspodjeli drustvene mo¢i i legitimizira okvire novih drustava i umanjuje dejstvo teske
ekonomske situacije (Janji¢, 1994: 24-27).

Zaogrnuta plaStom nacionalizma i zaStite nacionalnih interesa, vladajuca grupacija u

Crnoj Gori je uspjela da zadrzi ne samo politicku ve¢ 1 ekonomsku dominaciju. Uspostavila je

>* Dijamandorus i Larebi (Diamandouros i Larrabe 2000: 48—49) govore o dvostepenoj tranziciji kao modelu
tipicnom za jugoisto€nu Evropu. Nedostatak uticaja civilnog druStva i nepostojanje organizovane opozicije u
posljednjim godinama komunizma omogudili su politi¢koj eliti prethodnog sistema privilegovanu poziciju u
procesu tranzicije i bolje pozicioniranje u nastaju¢em sistemu bilo kroz promjenu politicke partije, bilo kroz
nezakonite privatizacije ili na neki tre¢i nacin. Prethodna komunisticka politicka elita zauzela je vodece pozicije i
do njihove smjene doslo je tek devedesetih u drugom krugu tranzicije.

Slic¢an scenario mogao se vidjeti i u Crnoj Gori, politicka previranja koja su potresala jugoslovensko drustvo
otvorila su put politickoj eliti prethodnog sistema, kroz AB revoluciju Savez komunista mijenja garnituru na
vlasti, ali je i dalje zauzimao vodece pozicije, jer je 1991. god. Savez komunista Crne Gore promijenio je ime u
Demokratsku partiju socijalista i usao u proces tranzicije.

> Pod etnifikacijom politike Ofe podrazumijeva strategije i ponaSanja kolektivnih i individualnih druitvenih i
politi¢kih aktera koji su diktirani normativno-vrednosnim i saznajnim okvirima u kojima klju¢nu ulogu i najvise
znacenje ima etnicka pripadnost. Ofe takode ukazuje da etnifikacija politike doprinosi distanciranju novih elita
od prethodnog komunisti¢kog politickog reZima. Omogucava bolju kontrolu nad ekonomskim resursima ¢v§¢im
uspostavljanjem granica, takode se sprecava prelivanje bogatstva iz jedne etnicke skupine u drugu. Jacanje sops-
tvenih granica je mehanizam kojim se jacaju sopstvene drzavne sile i unutra$nje politicke kontrole. Prisutna je
opsjednutost otkrivanjem i veli¢anjem sopstvene nacionalne istorije u cilju u funkciji jaanja novonadolazecih
vlasti. Etnicka pripadnost je posluZzila za promociju i formiranje novih politi¢kih klasa. Homogenizovano je novo
drustvo. Nacionalizam se pojavio kao svojevrsna poluga solidarnosti i podizanja na visok nivo intenziteta politi-
¢ke mobilizacije za nove ciljeve. Etnifikacija politike u viSenacionalnim drZavama omogucila je nastanak etno-
kratskih ravnoteza i smanjila moguénost kompromisa (Klaus Ofe, prema Pavlovi¢u, 2009: 65-66).
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monopol nad ekonomskim resursima zemlje, deklarativno trasiraju¢i put ka evroatlantskim
integracijama 1 modernizaciji, a suStinski je CcCinila sve da odrZze postojece stanje.
,,Kombinacijom politickih i ekonomskih ¢inilaca formirana je specifi¢na koalicija dosadasnje
vladajuce klase i grupacije novostvarenih bogatasa ¢iji je jedinstveni interes da se proces post-
socijalistiCke transformacije jugoslovenskog drusStva blokira Sto je duZe moguce. Blokada,
naravno, omogucava zadrZavanje vlasti, ali samim tim, i nastavak neometanog transfera drus-
tvenog bogatstva u privatno vlasnistvo” (Lazi¢ i saradnici, 1997: 11). Naravno, sve ovo se
maskira potenciranjem nacionalnog pitanja u ¢iji se centar stavlja pitanje opstanka samostalne
tj. zajedniCke drzave. Na taj nacin su politicke elite uspjele da izvrSe masovnu mobilizaciju
stanovniS$tva na nacionalnoj osnovi, a ponegdje Lazi¢ istice i da uspostave kontinuitet sa du-
gorocnim istorijskim nacionalistickim tendencijama prisutnim na ovim prostorima.

Etnifikacija politike predstavljala je pogodan paravan za sprovodenje ekonomske tran-
zicije koja je vrSena na takav nacin da je doprinijela socijalnoj polarizaciji i pauperizaciji sta-
novniStva. Mladen Lazi¢ pojasnjava da se u veoma kratkom periodu formirala kapitalisticka
klasa, koja je primarno nastala kao rezultat preraspodjele ve¢ postojeceg bogatstva, a ne stva-
ranjem i akumulacijom novog bogatstva. Kapital je prigrabljen u druStvenim sukobima, pos-
redovanim politi¢kim djelanjem elite, koja je odozgo kontrolisala preraspodjelu akumuliranog
druStvenog bogatstva prema matricama djelanja koje su spolja nametnute (Lazi¢, 2011 )°.
Blokiranje transformacija je u Crnoj Gori, slicno kao i u Srbiji, obiljezio proces koji Lazié¢
naziva adaptivhom rekonstrukcijom elite, tj. redistribucijom drustvenog bogatstva kontrolisa-
nom od strane dotada$nje socijalistu¢ke nomenklature koja ga je sprovodila iskljucivo u svoju
korist. U zemljama u kojima je uspjeSno sprovedena transformacija, nomenklatura je u suko-
bima krajem osamdesetih poraZena i ekonomski eksproprisana (Lazi¢, 1998).

U Crnoj Gori izvrSena je samo sistemska promjena, komunisticka nomenklatura osigu-
rala je sebi povlastene poloZaje koji su joj omogucili da se preobrazi iz kolektivnog posjednika
u individualne vlasnike drusStvenog bogatstva. Za razliku od ostalih postsocijalisti¢kih zemalja,

koje je talas promjena uglavnom zahvatio mnogo ranije, u Crnoj Gori je novoformirana eko-

%% Nove politi¢ke elite istoénoevropskih zemalja nisu imale, nakon sloma socijalizma, ni u svom latentnointeres-
nom, a ni u manifestnoideoloSkom (orijentacijskom) djelatnom polju, oblikovanje bilo kojeg drugog drustvenog
poretka izvan onoga Sto im je, kao okvir promjena, bilo spolja nametnuto: one su se organizacijski (institucional-
no) i legitimacijski oslanjale na obrasce koje su u cjelini preuzimale iz istorijski (ekonomski, vojno itd.) nadmoc¢ne
okoline. Ti su druStvenoekonomski obrasci, kao §to je poznato, sadrzavali ,,jednoostavnu” formulu: privatizacija,
restrukturiranje, otvaranje prema spolja itd., odnosno podrazumijevali su brzo konstituisanje osnovnih preduslova
za reprodukciju kapitala, kojoj je na politickom planu korelat predstavljalo trenutno uvodenje politickog takmice-
nja itd. Drugim rije¢ima, ako kapitalisticke klase, pa ni pojedinaca-kapitalista nije bilo u trenutku zapocinjanja
postsocijalisti¢ke transformacije, na velika su vrata u sve ove zemlje odmah prodrli odnosi kapitala, uredivsi uku-
pne druStvene odnose tako da se proizvodnja profita mogla nesmetano odvijati (Lazi¢, 2011: 162).
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nomska elita ostala na vlasti sve do 2020. godine, znacajno uvecavajuci svoje bogatstvo. Bo-
gatstvo je uvecavano razli¢itim nacinima, privatizacija se odvijala i znatnim uplivom stranog
kapitala, Sto je je joS jedna matrica prepoznatljiva u crnogorskom drustvu na koju Lazi¢ skrece
paznju. On primjecuje da su kapitalisticke firme iz (,,zapadnog”) okruZenja kupovale socijalisti-
¢ka drzavna preduzeca koja su privatizovana po cijenama znatno niZim od njihovih trZiSnih
vrijednosti. S obzirom na to da su se prihodovana sredstva — ve¢im dijelom — slivala u drZzavni
budZet, takav je oblik privatizacije Cesto podrazumijevao najmanji stepen ,,krade”. ,,Konverziju
svojih komandnih poloZaja u ekonomski kapital, vrSena je konvertovanjem specifi¢nih privile-
govanih znanja, udruZenih sa rasprostranjenim ,,mreZama” medusobne razmjene usluga* (Lazi¢,
2011: 69).

Na kraju moZemo zakljuciti da su blokirane transformacije, obiljezene ratom, spoljas-
njim ekonomskim sankcijama, izrazito dubokom ekonomskom krizom, hiperinflacijom 1i sl.,
doprinijele siromaSenju i raslojavanju stanovnistva. ,,U drustvu se pojavljuje jedna klasa ma-
lobrojna, koja u svojim rukama koncentriSe ogromnu koliinu kapitala, dok se na drugom
polu pojavljuje druga klasa koja je ili na, ili ispod granice siromastva. Srednja klasa je masa-
krirana — ona nestaje” (Besi¢, 2000: 110).

Istrazivanje, koje je 2015. godine vrSeno u okviru studije ,,Postsocijalizam Crna Gora
— Rusija (1990-2015)”, ukazuje na veliko nepovjerenje gradana u u rad Vlade Crne Gore,
koju smatraju najodgovornijom za opStu pauperizaciju stanovniStva i nekontrolisano bogace-
nje ma-log broja ljudi. Kontrolna uloga zakonodavne i izvrSne vlasti ne funkcioniSe. Rezultati
istrazi-vanja pokazuju da sudska vlast u Crnoj Gori predstavlja dosljedno finalizovanje mono-
polske pozicije Vlade kao izvrsne vlasti i potpuno odsustvo bilo kakve kontrole rada Vlade od
strane parlamenta. Rad Vlade karakteriSe selektivan pristup uz izraZzeno privilegovanje odre-
denih sub-jekata mimo trziSnih principa (Vukicevi¢, 2016). Pomenuto istrazivanje kao osnov-
ne slabosti funkcionisanja drustvenog sistema u Crnoj Gori prepoznaje kriminal i korupciju,
partijski i drZzavni birokratizam, i visoko izraZenu neaktivnost gradana i nespremnost za kon-
trolu vlasti. Uzroke ,,blokirane transformacije” u Crnoj Gori pomenuta studija prepoznaje ne
samo u osposobljenosti i namjeri socijalisticke nomenklature za izgradnju drustvenog sistema
sa vlasti-tim birokratizmom, ve¢ i u nesposobnosti i pasivnosti znac¢ajnog broja gradana za
prevladavanje tog birokratizma. IstraZivanje je ukazalo na veoma izraZeno stanje apatije i ne-
moc¢i koje se razvijalo pod pritiskom drzavno-partijskog birokratizma. Gradani su smatrali da
politicki funkcioneri ne rade u interesu gradana i da nema svrhe buniti se, vladala je razocara-
nost i u rad opozicije, koju je dio gradana dozivljavao kao goru od onih na vlasti (Vukicevi¢,

2015: 112, 189). Slabost opozicije je znatno doprinosila dugogodi$njoj nesmjenjivosti reZima.
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Iako je u politickoj sferi uspostavljen pluralisticki sistem, u praksi vladajuc¢a grupacija nije
imala znacajnijeg oponenta u opoziciji. Novoformirane politicke stranke su, u Zelji da uzes-
tvuju u politickoj igri, prihvatile nacionalizam i osudile sebe samo na sporednu, da ne kazemo
beznacajnu ulogu u procesu transformacije drustva. Autori studije ,,Ajmo, ajde, svi u Setnju!”
ukazuju na loSe izbore opozicije kojima su doprinijeli gubitku povjerenja glasaca:

,,Novoformirane politicke stranke su medutim zagluhnute nacionalnim trubama i
u strahu da ne ostanu bez masovne podrske, u osnovi prihvatile novi legitimacij-
ski obrazac postojece vlasti. Tako su one, paradoksalno, svojim opozicionim dje-
lovanjem samo ucvrscivale poloZaj vladajuce grupe. Apriorno time osudujuci se-
be na marginalan poloZaj, one su predodredile svoj neuspjeh: liderski sukobi, ce-
panja i medusobne konfrontacije logicne su posledice cinjenice da su vlast podr-
Zavale u onome u cemu je bila najaca, a izazivale je tamo gdje su one bile nedefi-
nisane“ (Grupa autora, 1997: 10).

Drzavno-partijski birokratizam podsticao je ekonomski i politicki monopol nove klase,
nametao je partijsku uslovljenost i zavisnost od vlasti. U postsocijalizmu se se po rije¢ima
prof.Vukicevic¢a, odvija nelegalna i nelegitimna kombinacija neoliberalne ekonomije i drzav-
ne regulacije-podrzavljenje privrede i privatizovanje drZave sa partijskom dominacijom (Vu-
kicevi¢, 2016: 75).

Analiziranjem postsocijalistickog perioda u Jugoslaviji do sli¢nih zakljuc¢aka dolazi i
Sreten Sokié, koji zakljuCuje da je u sistemu politicke dominacije rukovodenje ekonomijom
polulegalno, tj. osim institucionalnog, razvijaju se i vaninstitucionalni oblici organizovanja i
upravljanja. Sve ekonomske promjene su samo formalne prirode, a suStina ekonomskog upra-
vljanja se svodi na etatizam i centralizaciju (Soki¢, 1997: 64-84).

Potvrdu ovakvog stanja u Crnoj Gori pronalazimo i u rezultatima studije socijalizma
,Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)” (Vukicevi¢, 2016). Zakljucci istraZivanja
ukazuju da je drzavno-partijski monopol ¢vrsto uspostavljen u cjelokupnoj, ne samo vertikal-
noj ve¢ i horizontalnoj organizaciji crnogorskog drustva, po svim nivoima vlasti. Takode,
Cinjenica je da je drzavno-partijski monopol ustanovljen ,,odozgo” na dolje. Kao posebno
zanimljiv podatak istice se stav vecine ispitanika da poslusni gradani imaju prednost kod poli-
ticke elite u odnosu na strucne i kreativne, a kao najunosniju profesiju prepoznaju profesiju
politi¢ara (Ceranié, 2016: 223-230).

Ove podatke bismo mogli dopuniti istraZivanjem MreZa za afirmaciju nevladinog sek-
tora — MANS, koji kao najceS¢e oblike moguce zloupotrebe drzavnih resursa, praktikovanih
neposredno prije izbora, navodi:

e zapoSljavanje u javnoj upravi;

¢ raspodjelu socijalnih davanja;

e obezbjedivanje poljoprivrednih kredita, naknade Stete usljed elementarnih nepogo-
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da i druge naknade iz drZzavnog budzeta;
e investicije u infrastrukturu.”’

Istrazivanje vrSeno u okviru studije ,,Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)”
profiliSe nimalo lijepu sliku drustvenog sistema postsocijalizma u Crnoj Gori: mito i korupciju,
koji su zasnovani na vezi politi¢ke 1 ekonomske moci. Uz to idu monopolske pozicije u sferi
politike i vlasti i neformalne veze (porodi¢ne, kumovske, interesne, korupcionaske i kriminal-
ne). Birokratski princip kadrovske politike, pozicije 1 opozicije, utemeljen je na strogoj podre-
denosti partijskim liderima i uskom krugu ljudi oko njih. Pasivnost gradana je evidentna, uz
povremen haotican i neorganizovan otpor, koji u uslovima birokratske tajnovitosti sistema ne
dozvoljava homogenizaciju, niti ¢vr§¢u borbu bilo koje kategorije gradana u cilju zastite svojih
interesa. Uspostavljen je sistem u kome je gradanima ostavljen samo jedan izbor: ,,uklapanje i
podredivanje logici partijsko-drZavnog monopola”. Prisustvo tako ,,zatvorene” svijesti i osjecaja
nemo¢i, gradane onemogucava da vide alternativu vladaju¢im strukturama. Birokratska logika
vlasti nije pogodovala samo vladajucoj eliti, nego i pripadnicima opozicije, $to je upravo po
miSljenju autora studije i jedan od razloga zbog kojih tako dugo nema promjena.

U takvim uslovima Crna Gora je sve vise dobijala obrise ,,rizi¢nog” i ,,eksplozivnog”
drugtva®® (Vukicevi¢, 2016).

Godinama su sli¢na upozorenja stizala i sa medunarodnih adresa — Freedom House™
je Crnu Goru proglasio za ,,poluatauritarn reZima” , a Evropska komisija® je u svojim izvjes-
tajima upozoravala na probleme korupcije na visokom nivou.

M. Pecujli¢ smatra da je novi autoritarizam svojstven svim druStvima u tranziciji. Iz-

vore autoritarizma on vidi u formiranju jakih predsjednickih sistema; autoritarnom duhu poli-

tickih elita; autoritarnom karakteru masa naslijedenih iz real-socijalizma (Pecujli¢, 1996).

4.1. Transformacija vrijednosti u Crnoj Gori

Proces transformacije jednog drustva ima viSe dimenzija. Veoma vaZan aspekt tog
e . .. .. .. .61 e s .. . .
procesa €ini transformacija normi i vrijednosti’ . BeSi¢ vrijednosti posmatra kao osnovni ele-

ment drustvene svijesti, one sa jedne strane imaju izvor u kulturnom obrascu drustva, a sa

7 http://www.mans.co.me/wp-content/uploads/Analize/IzgradjivanjePovjerenja.pdf (pregledano 6. 2. 2022).

% Riziéno” drustvo koje dovodi u pitanju stabilnost predmetno materijalnog okruZenja veéine ¢lanova proizvo-
de¢i ekonomski monopol manjine (klasna diferencijacija za koju nijesu odgovorne samo vise klase (Vukicevic,
2016).

% https://freedomhouse.org/country/montenegro/freedom-world/2020 (pregledano 6. 12. 2021).

% https://www.gov.me/dokumenta/cc67577c-0e8f-4a55-a8¢2-7d808de62d82 (pregledano 6. 12. 2021).

o1 Vrijednosti su relativno stabilne, opte i hijerarhijski organizovane karakteristike pojedinaca (dispozicije) i
grupa (elementi druStvene svijesti), formirane medusobnim djelovanjem istorijskih, aktuelno-socijalnih i indivi-
dualnih €inilaca, koje zbog tako pripisane poZeljnosti, usmjeravaju ponasanje svojih nosilaca ka odredenim cilje-
vima” (Panti¢, 1990: 12—13).
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druge strane predstavljaju zivu svijest ljudi koji Zive u drustvu. Sama drustvena svijest postoji
kroz vrijednosti koje svoj izraz pronalaze u normama kao formama u kojima se neposredno
ispoljavaju u drustvu. Na taj nacin uspostavlja se relacija na nivou druStvena svijest — vrijed-
nosti — norme (Pukanovi¢ i Besi¢, 2020: 160—161). Stabilnost drustvenog poretka znac¢ajno je
odredena harmonizacijom i konsenzusom oko vrijednosti na kojima se drustvo zasniva. Posto-
janje takvog konsenzusa uti¢e na uspostavljanje odredene pravilnosti i predvidljivosti drus-
tvenog ponasanja. Vrijednosti se naj¢esce susrecu u obliku ,,vjerovanja” o tome Sta je najbolje
ili najpozeljnije ponasSanje za nekog pojedinca ili grupu. Kokovi¢ naglaSava da kada Citava
gupa vjeruje u odredene zajedniCke vrijednosti, onda se kaze da je drustvo, grupa ili organiza-
cija ,,pokrenuta vrijednostima”. Te vrijednosti su hijerarhijski uspostavljene i predstavljaju
»Svojevrsnu organizaciju c¢ovjekovih potreba, Zelja i1 ciljeva”. Upravo takva organizacija
omogucava pojedincu da se lakSe integriSe u druStvenu zajednicu, pa se u skladu s tim vrijed-
nosti mogu shvatiti kao ,,kriterijumi prioriteta i izbora koji usmjeravaju covjekovo ponasanje”
(Kokovi¢, 2005: 125). UspjesSnost tranzicionih procesa i funkcionisanje drustva uslovljeni su
uspostavljanjem saglasnosti izmedu drustvenih normi i vrijednosti, tj. vrednosnih obrazaca.®®

,,Stabilna reprodukcija dominantnog (i uz to legitimnog) poretka dugorocno je,
dakle, osigurana onoliko koliko je vliadajuca grupacija uspesna u nastojanjima da
se (izmedu ostalog) ljudsko delanje pretezno odvija, s jedne strane, u skladu s
normama, koje proizlaze iz bazicnih odnosa datog sistema i, s druge strane, s vla-
dajucim vrednosnim obrascima, koji su sami dvostruko uslovljeni: kako datim sis-
temom drustvenih odnosa tako i istorijskim ciniocima dugog trajanja, tradicijom
itd.“ (Lazi¢, 2005: 180).

Ukoliko vrednosno-normativni sistem nije stabilan, onda je upitna stabilnost drusStva.
Insistirati na promjenama koje nisu u skladu sa vrednosnim orijentacijama vodi razaranju
drustva. Vrednosni i kulturni obrasci, koji su stvarani vjekovima, ne mogu se naprasno ukinuti
1 zabraniti novouvedenim normama.

Susnji¢ dobro zapaZa da ,,zakoni popunjavaju prazninu” onda kada ,,moral propadne”,
pa otuda danas toliki broj zakona koji se veoma brzo mijenjaju, u skladu sa interesima vlada-
juce elite... On smatra da su nasi zakoni ,,ovakvi i onakvi, rijetko po mjeri ¢oveka, pa ih se
ljudi i ne pridrZzavaju Ziveci po obi¢ajima, moralnim i vjerskim normama, i po svojoj savjesti‘
(Susnjié, 2015: 322).

Stvaranje vrijednosti i vrednosnih orijentacija je dugotrajan proces — vrijednosti u

drustvu se prenose procesom socijalizacijom, $to vodi njihovom usvajanju i internalizaciji na

62 Vrijednosne orijentacije moZemo razlikovati od vrijednosti po tome 3to pod vrijednosnim orijentacijama
podrazumijevamo skup povezanih vrijednosti koje su komplementarne u djelovanju pojedinaca i grupa i predsta-
vljaju® jednu od vaznih dispozicija koje u znatnoj meri odreduju niz specifi¢nih stavova i uticu na konkretno
ponasanje pojedinaca i grupa” (Kuzmanovi¢, 1995: 151).
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individualnom i kolektivnom planu. Ovaj proces se ne odvija ujednacenim tempom, najcesce
se znatno sporije odvija 1 mijenja u odnosu na promjene druStvenog 1 normativnog sistema
usled Cega nastaje divergentnost medu njima. Postojanje nesaglasnosti, divergentonosti nor-
mativnog sistema i dominantnog sistema vrijednosti Lazi¢ naziva ,,normativno-vrednosnom
disonancom”. U okolnostima postojanja normativno-vrednosne disonance dolazi do nesklada
izmedu pravila-normi, koje namece novi normativni sistem, i poZeljnih ciljeva i nacina djela-
nja, tj. starih vrijednosti. Postojanje ovakve nesaglasnosti u drustvu moze se prevazici ili pri-
hvatanjem novih vrijednosti, ili njihovim odbacivanjem i drustvenim promjenama koje dono-
se promjenu nametnutog drustvenog i normativnog sistema (Lazi¢, 2005). Pojava vrednosno-
normativne disonance ne javlja se samo kada druStveni sistemi prelaze iz jednog oblika u
drugi, ona se moze javiti i kod sistema koji doZivljavaju unutrasnju transformaciju, tj. odvijaju
se promjene unutar samog poretka,. Mozemo razlikovati sistemsku i unutarsistemsku norma-
tivno-vrednosnu disonancu (Lazi¢, 2011). Unutarsistemsku-normativno vrednosnu disonancu
upravo prepoznajemo u deSavanjima koja su vezana za Zakon o slobodi vjeroispovijesti. Novi
nametnuti normativni okvir nije odgovarao vladaju¢im vrednosnim orijentacijama u drustvu,
Sto je rezultiralo neusaglaSenoscu koja je dovela do drusStvenih promjena. Vrednosne orijenta-
cije koje su se nasle na udaru novog normativnog poretka nijesu nove u crnogorskom drustvu.
Da bismo razumyjeli njihovo porijeklo, moramo napraviti kratak osvrt na istorijski kontekst, tj.
na dugotrajna istorijska iskustva.

Istorija Crne Gore opterecena je osvajacima i pobjednicima koji su uspostavljali svoje
apsolutne istine. Poce¢emo od Osmanskog carstva koje nam je u nasljede ostavilo autoritat-
nost i utemeljilo model vladavine koji se presvlacio u razna obli¢ja i, nazalost, opstao kao
uzor kome su politicke elite tezile do danaSnjih dana. Pomenuti model vladavine je karakteri-
salo potpuno odsustvo bilo kakvih zakonskih ogranic¢enja i djelovanja vlasti, selektivna prim-
jena zakona, nepostojanje ili samo formalno postojanje pravnih normi koje bi Stitile interese
gradana kroz nezavisne institucije pravne zastite. Samovolja onih na vlasti i prepustenost na
milost 1 nemilost volji vladara snazno su podstakli razvoj autoritarne orijentacije duboko uko-
rijenjene u svijesti naSeg naroda. Skoro pet vjekova ovakvog ustrojstva ostavilo je duboke
posljedice i zaustavilo kulturni razvoj naroda koji je, prema Jeroticevim rije¢ima, uspio ,,da
ocuva u narodu svijest o nemanjickoj proslosti i narocito odrZavanje samosvesti 0 svom pra-
voslavnom hri§¢anskom korenu” (Jeroti¢, 2017: 55). Predsocijalisticki period karakteriSe izra-
Zen tradicionalisticki sistem vrijednosti, paternalistiCka drzava i veoma izraZen uticaj pravos-
lavlja na razvoj egalitarizma, kolektivistickih vrednosnih obrazaca. Religija spada u istorijske

¢inioce dugog trajanja, koji su utisnuli jak pecat vrednosnim obrascima naSeg druStva.
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,,Hristova osje¢anja, misli i dela postala su uzor, obrazac, primer, model ili arhetip za svakog
vernika. Ovaj uzor postao je izvor nadahnuéa za kasnija pokoljenja vernika (svece)” (Susnji¢,
2015: 334).

Tradicionalisticki sistem vrijednosti, svojstven predsocijalizmu, utemeljen je na vjeri u
Boga i duhovno spasenje kao najveci imperativ ljudskog djelanja koji put spasenja vidi kao
put asketizma 1 odricanja od materijalnih vrijednosti ovog svijeta. U jednom pismu iz 1221.
godine Sveti Sava odreduje poloZaj svog naroda, navode¢i da smo ,,sudbinom predodredeni
da budemo Istok na zapadu i Zapad na Istoku, i da priznajemo iznad sebe samo Nebeski Jeru-
salim, a na zemlji niSta” (prema Jeroti¢, 2017: 55).

Patrijarhalna porodica i patrijarhalni moral ¢vrsto su povezani sa hriS¢anskom religi-
jom. Jeroti¢ pojasnjava da se patrijarhalni tip hriS¢anske porodice odlikuje vertikalom na ¢i-
jem se vrhu nalazi Bog, tj. jaka vjera ¢ovjeka pojedinca i naroda u Boga; na srednjem dijelu
nalazi se autoritas zemaljskog vladara; na donjem kraju vertikale takode postovan i voljen
nalazi se auctoritas oca porodice (Jeroti¢, 2017: 202). Na osnovu ovog odredenja jasno vidimo
izrazitu religijsku strukturu svijesti svojstvenu nasem narodu u periodu prije Drugog svjetskog
rata, svijesti koju karakteriSe zanemarivanje racionalnog i dominacija iracionalnog. U ,.Istoriji
religije” Susnji¢ istiGe da u osnovi svake kulture i svake zajednice leZi jedna jedina epistema
koja odreduje nacin posmatranja, uslove i oblike svakog znanja. HriS§¢anski model ¢ovjeka
upucuje na duh srednjovjekovnog vremena, tadas$nji nacin misljenja, vjerovanja i vrednova-
nja. Ogleda se u svim segmentima Zivota, a najvidljiviji je u djelima slikarstva, muzike, poezi-
je (Sugnji¢, 2017: 228). Posebno je vidljiv i u mitovima koji se javljaju kao zajednicki imeni-
telj jednog naroda.

,,Jedan narod, koji nema prve price ili prve knjige o sebi, nema ni jasne svesti o
celini svog duha. Narod bez mita nije narod: Objasniti poreklo jednog mita znaci
razumeti i poreklo jednog naroda, jer mit sadrzi ono najbolje i ono najgore Sto je
taj narod doZiveo, proZiveo i preZiveo u svom iskustvu. Zato svaki narod cuva us-

pomenu na svoj pocetak: mit je njegova prva povest i prva istina koje se on se¢a
(Susnjic, 2017: 138).

U crnogorskom narodu mitovi su imali veoma vaznu ulogu za socijalnu integraciju i
identifikaciju. Kapela na Lovéenu, njegofevska Crna Gora, mit o Kosovu,” sjeéanje na
,.kulturne junake i slavne pretke”, dobijene bitke, prinesene Zrtve na oltaru spasenja otacastva
1 vjere su izvori iz kojih se napajao duh naroda. ,,Nema zajednice bez mitskog junaka u kome

se ona prepoznaje: mitski junak je svi [judi, jer on izrazava ono $to im je zajednicko i po ¢emu

63 wPrivrzenost odredenim teritorijalnim deonicama, kao i nekim mestima na njima, ima mitsko i subjektivno
svojstvo. Ta privrzenost datoj zemlji i povezanost snjom, a ne nastanjenost na njoj ili njeno posedovanje, jeste
ono $to je vazno za etni¢ku identifikaciju” (Smit, 1998: 42-43).
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su sli¢ni. U mitskom heroju zajednica vidi svoju proSlost koja moZe u svakom kriznom trenu-
tku da se ponovi i obnovi” (guénjic’, 2017: 138).

Entoni Smit, sli¢no Su$njiéu, naglasava znadaj , konstitutivnih mitova” poput onih o
porijeklu i istorijskoj sudbini, postojanju zajedni¢kih simbola i vjere u jedinstvenu kulturu®.
On istice da je ,,etnicka zajednica” ili ,,etnija” zapravo ,,imenovana ljudska populacija sa zaje-
dni¢kim mitovima porekla, istorijama i kulturama, povezanos$¢u sa odredenom teritorijom i
osecanjem solidarnosti” (Smith, 1986: 32). Smit dalje ukazuje na kontinuitet i povezanost
etnije i nacije, i smatra da upravo navedeni elementi predstavljaju zajednicke konstitutivne
elemente nacije. Nacije, Smit definiSe kao ,,imenovane ljudske populacije sa zajednickom
istorijskom teritorijom, zajedniCkim mitovima 1 istorijskim saznanjima, zajednickom masov-
nom, javnom kulturom, zajednickom ekonomijom i zajednickim pravima i duznostima svih
podanika” (Smit, 1998: 30).

Ukoliko se zeli uniStiti jedan narod, onda treba unistiti njegova sjecanja, kulturno-
simbolicku sadrZzinu koja €ini okosnicu njegovog postojanja. ,,Bez tih zajednickih uspomena i
tradicija, mitova i simbola, osnova za stvaranje nacije je slaba, a zadatak je herkulski” (Smith,
1996a).

Zavrsetak Drugog svjetskog rata donosi pobjednike koji su na krilima nove ideologije
krenuli u izgradnju novog druStva. Na temeljima razorene zemlje trebalo je krenuti od nule, u
svakom smislu obrisati prethodna iskustva i uspostaviti novo poc¢etno stanje. Na nasim prosto-
rima ,,sadasnjost gotovo nikada nije imala vlastitu vrijednost, nego je skoro uvijek shvatana
kao odjek proSlosti ili poziv buduénosti” (Samardzi¢, 2016: 379). Radikalne promjene, koje je
najavljivao socijalizam, podrazumijevale su oblikovanje jednog fundamentalno novog drus-
tvenog konteksta koji na revolucionaran nacin raskida sa ,,teretom proslih vremena”. EpStajn
primjecuje da revolucija

,,pocinje hronocidom, idejnim ubistvom proslosti u ime apstraktne buducnosti.
Zatim revolucija pocinje da guta Zivot realnih ljudi prelazeci u genocid-ubistvo
citavih naroda, staleZa i klasa, kojima je sudeno da ostanu u proslosti, jer su ne-
dostojni buducnosti. Najzad, umorna revolucija, posto izgubi svaku nadu u ispu-
njenje datih obecanja i posto unisti proizvodne snage drustva, svodi svoje racune
na neutoljivu potrosnju i uniStenje nezasticene prirode-na ekocid* (Epstajn,
2001: 8).

Socijalizam je krenuo u ideoloSko utemeljivanje novog drustva. Naizgled se teZilo

modernizaciji, ali suStinski su zadrzavani postojeci vrednosni i kulturni obrasci koji su veoma

6 Etnije se ne konstitui§u posredstvom fizi¢kog porekla, nego, posredstvom osjeéanja kontinuiteta zajedni¢kog
pamcenja i kolektivne sudbine, tj. na osnovu kulturne srodnosti otelotvorene u mitovima, se¢anjima, simbolima i
vrednostima koje zadrZava data kulturna jedinica ljudske populacije” (Smit, 1998: 52).
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odgovarali uspostavljanju novog sistema.

U periodu socijalizma neki oblici (kvazi) modernizacije, poput industrijalizacije, urba-
nizacije i Sirenja Skolskog sistema, bili su izrazito ubrzani. Medutim, proces razgradnje patri-
jarhalnih obrazaca bio je izrazito selektivan, sto je doprinijelo potiskivanju, ali ne i prevazila-
Zenju tradicionalizma.

,,Pored toga sto je komunisticka revolucija nakon Drugog svetskog rata oznacila
diskontinuitet sa tradicionalistickim sistemom vrednosti, postojanje autoritarnog
modela vladavine, paternalisticka drZava, kolektivni vidovi solidarnosti i egali-
tarna raspodela nadovezali su se na zatecenu tradicionalnu svest i na taj nacin

onemogucili stvaran proces modernizacije drustva“ (Vasovi¢, 1998: 371, prema
Petrovic, 2014: 198).

U tom smislu Lazi¢ istiCe kao potpuno argumentovano stanoviSte po kojem je u rani-
jim istorijsko-strukturalnim uslovima dominantni sistem vrijednosti bio naglaseno tradiciona-
listiCki, patrijarhalan, egalitaristiCki, autoritaran. Prema njegovom misljenju, strukturalni zaos-
taci predmodernizacijskog perioda, poput vec¢inskog ruralnog stanovniStva i brojne grupacije
poljoprivrednika, predstavljali su osnovu na kojoj se zasnivalo zadrZavanje antimodernizacij-
skih vrednosnih obrazaca (Lazi¢ 2011). Doduse, ovdje Lazi¢ govori o situaciji u Srbiji, ali
smatramo da je potpuno identi¢na slika bila i u Crnoj Gori.

Real-socijalizam je donio i mnoge promjene koje su ostavile velike posljedice u nasem
drustvu. Religija je odbacena kao ,,istorijski prevaziden, klasni neprijatelj drustva”. Oficijalna
religioznost je zabranjena, a potom zamijenjena svjetovnom religioznos$cu, koja je kao predra-
cionalan i neracionalan nacin razmisljanja, usmjeren prema autoritetu, ne prema dokazima i
zasnovan na vjerovanjima a ne ne ¢injenicama. Ovakav odnos na relaciji autoritet-vjerovanje
uspostavlja na¢ina misljenja koji nije samo iracionalan, nego ima jednaku strukturu kao 1 sta-
vovi vjerskih sekti. Spoznajnu komponentu zamjenjuju druge dvije. Prvenstveno se javlja
identifikacija sa vodom organizacije, koji postaje predmet obozavanja. Drugo, kao posljedica,
,,potonji se smatra svetim*... Uvijek kada je neka osoba, organizacija ili ideja van domasaja
kritike, ona je dogmatizovana, postavljena je u domen svetosti koji podrazumijeva religiozne
stavove (Horvat, 1982: 37-46).

Sekularnu religioznost odlikuje odsustvo kritickog stava, tj. razvoj iracionalnog odno-
saprema svijetu, koji se olicavao u bespogovornom prihvatanju i ostvarivanju svih odluka i
zahtjeva partije radi ostvarenja svijetle buduénosti. Svjetovna religioznosti prac¢ena je kolekti-
vistickim modelom svijesti i1 autoritarnoS¢u koja je prisutna na svim nivoima drustva, a ogleda
se u neprikosnovenom autoritetu Sefa partije koji je istovremeno i Sef drzave. Sastavni dio

drustvene svijesti je i egalitarizam, u cilju Cijeg je ostvarivanja drzava u socijalizmu postala
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socijalna drZava koja je teZila ostvarenju ideoloskog principa jednakosti. Uklopljena u religij-
ski 1 kolektivisticki obrazac, partija se shvata kao neprikosnoveni lider u druStvu. Etatizam je
bitno obiljezje real-socijalizma. Partija je klju¢ni faktor koji oblikuje drustvo po svojoj mjeri,
nepogrjesiva, nedodirljiva. Ne smije se kritikovati i zahtijeva izraZen jos jedan aspekt svijesti,
a to je nekriticko poStovanje vlasti. Etatizam zahtijeva orijentaciju pojedinca prema drzavi u
¢ijim je rukama njegova sudbina. DrZava zaposljava, lijeCi, obrazuje, zadovoljava sve potrebe
pojedinca. Vlast se, kao nekad u tradicionalnim okvirima, dozivljava kao apsolutna, jednom i
zauvijek data u statickom drusStvu koje se deklarativno zalagalo za modernizaciju i bolju bu-
duc-nost, a sustinski je nastojalo da odrzi postojece stanje i odbaci svaku moguénost promje-
ne. Kao ekonomski koncept, real-socijalizam je djelovao u pravcu unifikacije rezultata privre-
dnih subjekata. Budzetskom redistribucijom izjednacavani su sposobni i nesposobni, rad i
nerad. Na taj naCin sdm odnos prema radu dobija socijalno-psiholosku dimenziju — rad se
shvata kao nuzno zlo, koje se podrazumijeva i bez obzira na kvalitet zahtijeva ravnomjernu
novC€anu naknadu. Drustvena svojina je jedan od klju¢nih ekonomskih mehanizama za repro-
dukciju real-socijali-zma i osnovni preduslov ostvarenja ideoloskih zahtjeva koji idu u pravcu
etatizacije drustvenih odnosa i u pravcu ukidanja klasne diferencijacije (Pukanovi¢ i Besi¢,
2000: 180—183). Na prostoru bivSe Jugoslavije vrSena su mnoga istraZivanja koja su se bavila
transformacijom vrednosnih orijentacija, drustvene svijesti (Lazi¢, 2005; Lazi¢, 2011; Lazi¢,
Pesi¢ 2013, Vukicevi¢, 2015, Pukanovi¢ i Besi¢ 2020). Navedena istrazivanja vjerno profilisu
i sliku crnogorskog drustva. Tradicionalisticki, egalitarian i autoritaran vrednosni sistem, koji
je bio dominantan na ovim prostorima u predratnom periodu, posluZio je kao dobra osnova ne
samo za uspostavljanje komunistickog autoritarnog modela vladavine ve¢ i za uspostavljanje
poluatoritarnog rezima u postsocijalizmu. Istrazivanja ukazuju i na izrazenu ,,vrednosnu ne-
konzistentnost™®.

Kao §to smo ve¢ pomenuli, devedesete godine proslog vijeka donosile su sukobe, ra-
tove 1 novi pocetak, u kome je trebalo da odbacimo ruZznu proslost i stvorimo novu svijetlu
buduénost. To je znacilo da je ,,sadasnjost” trebalo da ,,ustane” protiv tekovina proSlosti i
simbolicki najavi pocetak ,,nove buducnosti”, jer revolucija uvijek tezi da pocetak istorije
obiljezi svojim stupanjem na njenu pozornicu” (Samardzi¢, 2016: 380). U pocetku nije bio
ba$ najjasniji pravac u kome treba da se gradi svijetla buduc¢nost, ali je bilo sigurno da treba

naci novi osnov legitimacije umjesto ideologije prethodnog sistema, ¢emu je uspjeSno poslu-

6 [...] pojava rasprostranjenog podrZavanja razli¢itih, pa i potpuno suprotstavljenih vrijednosnih orijentacija,

koja se moze javiti i u okviru vladajuce grupacije, naziva se vrijednosna nekonzistencija. Pretpostavka je da
postojanje vrijednosne uskladenosti doprinosi uspjesnijem grupnom djelovanju, dok njeno opadanje znaci i sma-
njivanje moguénosti da grupa na efikasan nacin ostvaruje sopstvene interese (Cerani¢, 2016: 235).
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Zio nacionalizam. A onda se brzo shvatilo da postoji sasvim odgovarajuca druStvena svijest
koja moZe sjajno posluZiti za joS jedan ,,déja vu”, i svaka potreba za modernizacijom je jo$
jednom odbacena kao nepotrebna. Dirkem je sasvim lijepo primijetio da uzroke velike kon-
centracije mo¢i u drustvu ne treba traziti u posebnom poloZzaju vladara, ve¢ u prirodi drustava
kojima vladaju. A naSe drustvo obiljeZili su brojni paradoksi, Vidojevi¢ navodi neke od njih:
— Socijalni nosioci tranzicije su pripadnici plutokratije, koji su drustvo u tranzici-
ji u€inili klanokraturom, tj. vladavinom klanova i mafije.
— Paradoks ukidanje postojeceg, i uspostave novog tzv. sistema liberalne trziSne
ekonomije je doslo ,,odozgo®, stvarajuci privredu koja je kvazitrzi$na.
— Istorijski stare ideje a Cesto i prakse koje se na civilizacijskom nivou prevazila-
ze, u postkomunistickim druStvima dobijaju karakter i znac¢aj novog.
— Paradoks da se posredstvom viSepartijskog sistema jaca autoritarni karakter re-
Zima 1 fakticki jednopartijska vladavina. Tako mnogi sistemi, iako nominalno
viSepartijski 1 pluralisticki, zavrSavaju kao autoritarni i fakticki jednopartijski.
— Neke partije potpuno suprotstavljenih politika i ideologija se priblizavaju, ¢ak i
koaliraju.
— Odsustvo kriticke svijesti gradana prema postojec¢em stanju uz veoma konzer-
vativno ponaSanje, narocito na izborima (,,demokratija bez demosa*). (Vidoje-
vi¢, 1997).

Listi paradoksa koje navodi Vidojevi¢ moramo dodati joS jedan. Politicke partije, soci-
jalisticke orijentacije, koje porijeklo vode od komunistickih partija; deklariSu se kao demo-
kratske, proevropske, na listi svojih programskih ciljeva uvode i osnivanje i uredenje crkve.
Tako u Crnoj Gori predsjednik DPS-a kao partije koja je nastala preimenovanjem Saveza ko-
munista Crne Gore u Demokratsku partiju socijalista izjavljuje:

,,Ponudili smo rjeSenje da postoji pravoslavna crkva koja ¢e okupiti sve pravosla-
vne vjernike. Ako SPC to odbija, onda je to crkva nacionalnih Srba u Crnoj Gori.

Ali onda ¢emo mi stvarati crkvu nacionalnih Crnogoraca, iako ne mislim da je to

najbolje rjeSenje. Potrudic¢emo se da takva crkva bude autokefalna i priznata“.%°

Autoritarna vrijednosna orjentacija bila je Siroko zastupljena, i ne samo da je predstav-
ljala prepreku modernizacijskim procesima ve¢ je predstavljala i plodno tlo za uspostavljanje
autoritarnog modela vladavine. Istrazivanja pokazuju da je u postsocijalistickom periodu u
Crnoj Gori autoritarnost bila izrazito visoko zastupljena, kao i veoma izraZena tradicionalisti-

¢ka kulturna matrica i socijalizacijski modeli koji su prezivjeli i socijalisti¢ku (kvazi) moder-

8 ps://www.slobodnaevropa.org/a/djukanovic-crna-gora-spc-pravoslavna-crkva-kriza/30619177, (pregledano 5.
12.2021.
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nizaciju. Jaka autoritarnost predstavljala ¢vrst temelj ne samo socijalistickog perioda vec i
onog §to je uslijedio poslije njega. ,,Tradicionalno prihvatanje autoriteta predstavljalo je os-
novu za instaliranje strogo hijararhijski organizovane vladajuc¢e strukture sa vodom koji se
nalazio na vrhu piramide” (Ceranié, 2016: 216).

Vec¢ smo pomenuli brojne faktore koji su doprinosili jaCanju autoritarne svijesti. Osim
usporene postsocijalisticke transformacije, spore demokratizacije politickog sistema, veliki
uticaj na razvoj autoritarne svijesti u Crnoj Gori imala je i veoma izraZzena upotreba nacionali-
zma kao glavnog integrativnog ideoloskog elementa, Sto je narocito bilo izrazeno u periodu
odrZavanja referenduma, kada dolazi do nacionalne homogenizacije koja je dovela do dubo-
kih podjela 1 podvojenosti drustva. Cjelokupna situacija je u stvari predstavljala pozornicu za
razrjeSavanje interesnih sukoba podijeljene politicke elite u zemlji. Ono S$to se postavlja kao
posebno pitanje, na koje odgovor mozemo traZiti i u visokoj zastupljenosti autoritarnosti, jeste
kako su vrednosne orijentacije elite uspjele tako brzo da se distribuiraju i prihvate u drustvu.
Vrednosne orijentacije, koje su odgovarale vladajucoj eliti i svakako razvoju autoritarnosti,
znaCajan podsticaj nalazile su u medijima kao klju¢nom socijalizacijskom agensu u datom
periodu. Mada, mora se priznati da su i ostale druStvene ustanove podrzavale autoritarne vre-
dnosne orijentacije i autoritaran politicki poredak, ukljucujucu represivni aparat, politicke
partije, obrazovni sistem, porodicu... NaZalost, burna istorija naseg naroda uticala je na formi-
ranje vrednosnih matrica koje su predstavljale plodno tlo za uspostavljane autoritarnih siste-
ma, koji su ne samo u postsocijalistickom periodu ve¢ i u ranijim fazama razvoja usporavali
modernizacijske procese. Tu prvenstveo mislimo na kolektivizam, egalitarizam, patrijarhalnu
organizaciju, postojanje otpora ka promjenama, dominaciju iracionalnog....

Svi prethodno navedeni momenti bitno su obiljezavali crnogorsku realnost, uz jednu
krajnje nestabilnu i nepovoljnu ekonomsku situaciju, koja je posljedica ne samo procesa tran-
zicije ve¢ i ratnih previranja, sankcija i stvaranja jedne haoti¢ne slike koja je, u kombinaciji sa
naslijedenim tradicionalnim vrednosnim obrascima, rezultirala ne samo porastom autoritarno-
sti ve¢ 1 patrijarhalnosti i nacionalizma kao sastavnih elemenata tradicionalisti¢kih vrednosnih
orijentacija. UopSteno govoreci, preovladava misljenje da je ovakva vrednosna orijentacija
prisutna u druStvima zakaSnjele modernosti. ,,Nacionalisticka mobilizacija je potpomagala
odrZavanje autoritarnih politickih poredaka, ujedno doprinoseci reprodukovanju tradicionalis-
ticke kulturne matrice i sveukupnoj retradicionalizaciji drustva” (Pesi¢, 2016: 398). Porast
nacionalizma je neosporno jedna od osobenosti postsocijalistickog perioda. Nacionalizam kao
ideolosko-vrednosna orijentacija ¢vrsto je povezan sa pojmom nacije i Veber ga odreduje ne

samo kao politicku kategoriju ve¢ i kao statusnu grupu.
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»L...] u Veberovom odredenju nacije je zajednicki interes pojedinaca koji se svrs-
tavaju u istu nacionalnu grupu, pa se tako nacija odreduje kao politicka zajedni-
ca, gde se racionalno udruZivanje pretvara u etnicku srodnost koja dobija simbo-
licke karakteristike na osnovu kojih se crpi lojalnost, ali i na osnovu koje se poje-
dincima pripisuje odredeni prestiz. Drugim recima, jednom formirane, nacije fun-
kcionisu i kao statusne grupe (koje se u odnosu na druge statusne grupe razlikuju
upravo na osnovu uverenja o postojanju zajednickog porekla, te stoga clanstvo u
njima postaje naslednog karaktera)“ (Veber prema Pesic, 2016: 469).

Shvatanjem nacije kao statusne grupe ukazuje se na njen instrumentalni znac¢aj u borbi
za ostvarivanje politickih i materijalnih interesa, zahvaljuju¢i homogenizaciji i zatvaranju
prema ostalim grupama na osnovu neke kulturne karakteristike (jezik, religija, istorija). Smat-
ramo da veoma dobar primjer za instrumentalizaciju nacije u borbi za ostvarenje materijalnih 1
politi¢kih interesa mozemo vidjeti u Crnoj Gori, gdje su nacionalna pripadnost i jezik bili ¢vr-
sto povezani sa ostvarivanjem materijalnih i politickih ciljeva, i kao takvi doveli su do pojave
,,pragmati¢nog nacionalizma”. Goran Cerani¢ ukazuje da &esto nedostatak kvalifikacija, stru-
¢nosti, snalazljivosti i drugih sposobnosti nadomjesStan vulgarizacijom nacionalne pripadnosti.
On smatra da u takvim okolnostima nacionalna pripadnost, ukoliko se sa njom zna pravilno
postupati i ukoliko se zna adekvatno iskoristiti, moze da bude veoma znacajan resurs napre-
dovanja na hijararhijskoj ljestvici (Cerani¢,2016: 221). U postsocijalistickom periodu nacio-
nalizam predstavlja najznacajnije legitimacijsko uporiste vladajucih struktura. S obzirom na to
da su izgubile ideoloSku osnovu na kojoj se odrzavao socijalisti¢ki sistem druStvenih odnosa,
u postsocijalisti¢koj transformaciji politicke elite pribjegavaju nacionalizmu uz uvlacenje Sirih
masa u nacionalisti¢ke sukobe.

Nacionalni ekskluzivizam, tvrdi Ceranié, postaje poZeljan oblik polititkog svrstavanja.
,Podjela na ,,nas” i ,,njih”, iako bez istorijskog utemeljenja, postaje dominantna. [...] Politic-
ke elite cjelokupnim svojim djelovanjem namecu i podsticu takav oblik podjela, a sve sa ci-
ljem realizacije sopstvenih interesa koje prikazuju javnosti kao opste” (Cerani¢, 2016: 221).
Ovakvo stanje bez znaCajnih izmjena, potrajalo je ne samo do referenduma o nezavisnosti
odrzanog 2006. godine, ve¢ i u kasnijem periodu opstaje kao veoma vaZan segment politicke
mobilizacije gradana, narocito u periodu predizbornih kampanja.

RjeSavanje pitanja o drzavo-pravnom statusu Crne Gore uticalo je na porast tenzija, ali
je nakon toga doSlo do pada nacionalistickog vrednosnog obrasca, Sto pokazuje i istraZivanje
iz 2014. godine, iako isto istraZivanje upucuje i na postojanje suprotstavljenog trenda u drus-
tvu i porast ove vrijednosti kod jednog dijela populacije. Narocito je interesantan podatak do

koga se doslo u okviru studije ,,Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)” koja poka-
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zuje da je nacionalizma najviSe izrazen kod rukovodioca. Ovako neobican i neo¢ekivan rezul-
tat se moze objasniti pojavom pragmati¢nog ili kako ga Lazi¢ naziva ,karijernog nacionaliz-
ma”, koji je interesno utemeljen, naime pragmati¢ni nacionalizam predstavlja preduslov drus-
tvenog uspona u odgovarajué¢em drustvenom okruZenju” (Cerani¢, 2016: 220-221).

Ono $to je moZda najizraZenija osobenost naseg drusStva jeste vrednosna nekonzisten-
cija koja se ispoljava u istovremenoj koegzistenciji tradicionalnih vrijednosti, ali i moderniza-
cijskih obrazaca koji se ispoljavaju u liberalnim orijentacijama.

Liberalne vrijednosti nijesu uspjele da se ¢vrS¢e utemelje u nasem drusStvu, ¢emu je
doprinijela ¢injenica da smo imali jedan kvaziproces transformacije koji je imao brojne vec
navedene nedostatke, Sto je dovelo do sporog ekonomskog rasta i razocaranja ljudi koji su u
tome vidjeli primjenu liberalnog modela. Veliki pad podrske liberalnoj orijentaciji, narocito
na polju politickog liberalizma, pracen je i padom podrske privatnoj svojini. Vrednosno-
normativna disonanca se ispoljava i u tome Sto sada imamo kapitalisticki poredak, a tradicio-
nalisti¢ke vrijednosti. Medutim, na kraju moramo primijetiti i postojanje vrednosne nekonzis-
tentnosti koja se ogleda u prisustvu suprotsavljenih procesa modernizacije i tradicionalizacije.
Sve ovo se moze tumaciti kao izraz strukturalne krize drustva, koja je izgleda konacno nasla
razrjeSenje upravo u pomenutoj vrednosnoj nekonzistentnosti. Cini se da nedavni dogadaji
ukazuju na povratak tradicionalnih vrednosnih obrazaca isprepletanih sa modernizacijskim
vrednosnim orijentacijama, tj. vrijednostima politiCkog liberalizma koje insistiraju na vlada-
vini prava, jednakosti svih pred zakonom, slobodi govora i viSestranackom sistemu. Posebna
promjena se o€itava u istrajnosti u mirnom izrazavanju protesta, strpljenju i vjeri u funkcioni-
sanje institucija demokratskog drustva, Sto je rezultiralo promjenama u politickim vrednosnmi
obrascima koji se manifestuju, izmedu ostalog, i u masovnom izrazavanju izborne volje — Cak
77,2% birackog tijela je iskoristilo svoje pravo glasa. Upravo to je omogucilo, prvi put u isto-
riji, smjenu vlasti na demokratski nacin, $to je i jedan od osnovnih principa demokratske kon-

solidacije.
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S. ODREDENJE POJMOVA RELIGIJA I RELIGIOZNOST

Predmet naSeg interesovanja je fenomen koji je po svojoj prirodi prevashodno religij-
ski. Naime, ucesnici litija su nesumnjivo, pored ostalih motiva, jasno bili vodeni i motivima
religijske prirode, pa u tom smislu smatramo da je neophodno pozabaviti se definisanjem
pojmova religije i religioznosti. U centru nase paznje nalazi se i ispitivanje religioznosti uces-
nika litija, kao i pitanje da li su litije uticale na porast religioznosti medu ucesnicima. Defini-
sanjem pojmova religije i religioznosti dobijamo kriterijum za razlikovanje religijskih od ne-
religijskih ideja, vjerovanja i ponasanja. Mada, moramo skrenuti paznju i na upozorenje koje
se srece u literaturi, a to je da u analitickom pristupu gubimo cjelinu religijskog fenomena, jer
se on nikad ne moZe do kraja spoznati, usljed ¢ega sustinu religijskog ne mozemo formalno-
logicki razlagati, a da nam ne promaknu neka od njenih bitnih svojstava. lako se na prvi po-
gled zadatak definisanja ne Cini previSe zahtjevnim, upustanjem u teorijsku analizu uvidamo
da je u pitanju priliéno kompleksan fenomen u ¢ijem definisanju nailazimo na mnostvo razlii-
Citih pristupa i odredenja. U okviru nekih pristupa, npr. funkcionalizma, paznja se usmjerava
na pitanje a koji nacin religija funkcioniSe i kako utice na drustvo ¢iji je dio, dok neke druge
teorije, poput supstativnih, nastoje prvenstveno da utvrde razliku izmedu fenomena religije i
ostalih fenomena koji nijesu religijskog karaktera. U odabiru definicija ili pristupa na koje
éemo se osloniti &ini nam se da je najbolje rukovoditi se stavom koji sugerise Puro Sugnji¢
,[...] definicija religije gradi se s obzirom na zadatak istraZivanja, i zato ¢e svaka ukljucivati
(ili isklju¢ivati) one elemente koji se nastoje istaéi s obzirom na taj zadatak” (Susnji¢, 2009:
34). U skladu sa tim nastojacemo da se osvrnemo na one definicije koje ¢e na najbolji nacin
doprinijeti rjeSavanju pitanja koja su predmet ovog istrazivanja. Naravno, pri tome smo pot-
puno svjesni rizika da ¢emo odabirom odredene definicije rijeSiti neka pitanja, ali vjerovatno
otvoriti mnoga druga. Susnji¢ upozorava da ,,Svaka definicija jeste izbor, a svaki izbor zna&i
zanemarivanje ili ispustanje nekih obiljeZja samog predmeta” (Susnji¢, 2009: 35).

Milos Besi¢ 1 Borislav Dukanovi¢ u djelu ,,Bogovi i ljudi — religioznost u Crnoj Gori”,
priklanjaju¢i se funkcionalistickom pristupu, religiju posmatraju kao ,,univerzalnu formu pos-
tojanja ljudskog drustva” (BeSi¢ i Pukanovi¢, 2000: 33). Smatraju da religija mora biti ukori-
jenjena u odredenom kolektivitetu (zajednici) kako bi se adekvatno definisala pojasnjavajuci
da je ,,zajednica samo bice religije” (BeSi¢ i Pukanovi¢, 2000: 148). Oni se u svom odredenju
religije oslanjaju na misljenje Kolakovskog koji religiju posmatra kao ,,kolektivno ustanov-

ljeno bogostovanje [...] koje je nuzno kulturno uslovljeno” (Kolakovski prema Besi¢ i Puka-
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novi¢, 2000: 31). Kolakovski daje definiciju religije koja nam se ¢ini veoma prikladnom:

., Religija nije skup iskaza, ona je oblast bogostovanja u kojoj se razumijevanje,
saznanje, osjecanje ucesca u temeljnoj stvarnosti i moralna obaveza javljaju kao
Jjedan jedini cin, cije naknadno deljenje u odvojene klase metafizickih, moralnih i
drugih tvrdenja moZe biti korisno, ali mora iskriviti smisao izvornog c¢ina bogos-
tovanja*“ (Kolakovski, prema Besic¢ i Pukanovié, 2000: 31).

U razmatranju odnosa religije i druStva BeSi¢ i Pukanovi¢ polaze od tri osnovna teo-
rijska pristupa: marksistickog, fenomenoloskog 1 funkcionalisti¢kog. Na taj nacin oni zaokru-
Zuju cjelovitu sliku svog pristupa religiji i tumacenju odnosa religije i druStva. Tumacec¢i mar-
ksisti¢ki model klasnog drusStva oni isti¢u da:

,,kada se drustvo dijeli na klase covjek gubi osjecaj ,,zajednistva”, zato sto ne mo-
Ze da se identifikuje sa pripadnicima vlastitog drustva koji se nalaze na suprot-
nom klasnom polu. Oni su njemu potpuno strani, te njegovo drustveno bice zahti-
jeva da se osjecanje zajednistva-genericnosti povrati. TraZi se, dakle, stanje u
kome covjek moZe da osjeca cjelovitu ljudsku zajednicu kao svoju. Tako se rada
religija“ (Besi¢ i Pukanovic, 2000: 74).

Besi¢ i Pukanovi¢ dolaze do zakljucka da svaka klasa ima svoj ,transcendentni svijet
— svoju religiju” ukoliko klase podrazumijevaju fundamentalno razlicite druStvene grupe (Be-
Si¢ 1 Bukanovi¢, 2000: 75). Religijskom rascjepu u drustvu uvijek prethodi druStveni rascjep.
Kada se drustvena zajednica pocijepa na dva ili viSe djelova, stvaraju se i dva vjerska sistema
(Besi¢ i Bukanovi¢, 2000: 75). Medutim, Besi¢ i Pukanovi¢ ne govore samo o klasi¢noj reli-
gioznosti ve€ 1 o svjetovnoj religioznosti. Svjetovna religioznost podrazumijeva kolektiv kao
socijalnog nosioca, pri ¢emu se religioznost u modernom druStvu moZe manifestovati na raz-
li¢ite nacine. Svakodnevno iskustvo ukazuje na to da se moZe vjerovati u vodu, ¢udotvornu
mo¢ umjetnickih simbola. Pomenuti autori skre¢u paznju na teoreti¢are koji smatraju da ,,svi
koji napustaju tlo tradicionalne religije, nuZnim na¢inom se krecu prema nekom novom obliku
religioznosti, na taj nacin $to ovi pokuSavaju da stupe i da ujedine one drusStvene grupe koje su
nosioci novih religijskih stremljenja” (BeSi¢ 1 Pukanovi¢, 2000: 94). U nove oblike religioz-
nosti svrstavaju nacionalizam, fasizam, komunizam, internacionalizam i nauku kao nacin Zi-
vota (Besi¢ i Pukanovi¢, 2000: 94). Sli¢an stav zastupa i Erih From koji prepoznaje razliCite
predmete oboZavanja, vrijednosti, ideale, majku, oca, zemlju, klasu, u skladu sa tim on zak-
ljuCuje kako se svi ovi predmeti mogu posmatrati kao svetinje, ¢ime se pokazuje postojanje
religije (From, 1984). Svjetovna religioznost ili, kako je naziva Zan-Zak Ruso, civilna religija,
pojavljuje se kao pandan tradicionalnom obliku religije. Civilnu religiju neki teoretiCari poput
Vukomanovic¢a tumace kao ,,skup verovanja, rituala i simbola koji sakralizuju druStvene vre-
dnosti* 1 postavljaju naciju u kontekst ,,vrhunskog sistema znacenja” (Vukomanovi¢, 2008:

62).
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Besi¢ 1 Bukanovi€ su sliéno Dirkemu, u duhu funkcionalistickog pristupa, smatrali da
religija predstavlja druStvo. Dirkem je znacajan dio svoje karijere posvetio prouc¢avanju religi-
je, narocito se fokusiraju¢i na mala tradicionalna drustva. U svom djelu ,,Elementarni oblici
religijskog zivota”, objavljenom 1912. godine, on religiju odreduje kao ,,Cvrsto povezan sis-
tem verovanja i obi¢aja koji se odnose na svete, to jest izdvojene i zabranjene stvari® Dirkem
smatra, da taj sistem verovanja i obi¢aja ,,sve svoje pristalice sjedinjuju u istu moralnu zajed-
nicu zvanu crkva” (Dirkem, 1984: 44). Religija je na kraju zajednica vjernika, primjecuje
Dirkem i zakljucuje kako je ,,ideja religije neodvojiva od ideje crkve” (Dirkem, 1982: 41). On
smatra da religija uslovljava nacin miSljenja pojedinaca u tradicionalnim kulturama, ona je
mnogo visSe od niza osjecanja i radnji. U definisanju religije, kao Sto vidimo, Dirkem obuhvata
sljedece elemente:

a) stanje svijesti, koje karakteriSe vjera u sveto;
b) obredne rituale;

¢) moralna zajednica u kojoj su sve pristalice sjedinjene 1 zajedno €ine crkvu.

Religija ima brojne funkcije u drustvu, o ¢emu su pisali brojni autori. Napravit ¢emo
kratak osvrt na Knoblauchovu tipologiju funkcija religije.
On razlikuje psiholoske funkcije 1 socioloske funkcije. U psiholoSke funkcije on ubraja:
a) kognitivna funkcija — religija doprinosi razumijevanju i duhovnom nadvlada-
vanju nepoznatog ;
b) afektivna funkcija — uspostavljanje adekvatnog odnosa i preovladavanje odre-
denih emocionalnih stanja;
c) pragmaticka funkcija — doprinosi preovladavanje narocitih kriznih trenutaka i

pruza sredstava i naCine za njihovo prevazilazenje.

U socioloske funkcije religije, Knoublah svrstava:
a) funkcija fundiranja — religija njeguje vrijednosti, koje su od naro€ite vaznosti
ne samo za individuu, nego i za drustvo;
b) funkcija integracije — obezbjeduje zajednicki korpus vrijednosti;
c) funkcija legitimacije — religija obezbjeduje legitimaciju vlasti religijskih struktura,
ali isto tako sluzi legitimaciji nekih drugih drustvenih grupa, npr. plemstva;
d) funkcija kompenzacije — vjerom u Zivot nakon smrti religija nudi kompenzaci-

ju za stradanja u ovom Zzivotu (Knoblauch, 2004: 145).
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U pokuSaju da razmatramo definicije religije moramo se osvrnuti i na fenomenoloski
pristup, koji nastoji religiju razumjeti, kroz vjernikovo religijsko iskustvo. Afirmaciji fenome-
noloske metode narocit doprinos dao je Veber koji se veoma temeljno i uspjeSno bavio prou-
Cavanjem religije, naroCito svjetskih religija. Veber se naro€ito zanimao uticajem religije na
druStvene promjene. Gidens ukazuje na Veberov stav ,,da religija ne mora nuzno da bude
konzervativna snaga, naprotiv, religijom nadahnuti pokreti Cesto su izvrSavali dramaticne
drustvene preobrazaje” (Gidens, 2003: 549).

Veber je znacajan dio svog rada posvetio odnosu ekonomije i religije. Izmedu ostalog,
zastupao je stav da je protestantska etika izvoriSte kapitalistiCkog pogleda na svijet. ,,Protes-
tantska etika i duh kapitalizma” je dio Veberovog poduhvata da objasni uticaj svjetskih religi-
ja na drustveni i ekonomski Zivot u razli¢itim kulturama. Veber uocava da nezapadne kulture
usvajaju sistem vrijednosti koji je razli¢it od onog koji je dominantan u Evropi, usljed Cega je
na podru¢jima u kojima su dominante isto¢njacke religije veoma tesko posti¢i razvoj indus-
trijskog kapitalizma kakav je postignut na Zapadu. Na hriS¢anstvo je gledao kao na religiju
spasenja, poSto ono propovijeda verovanje da ljudi mogu biti ,,spaseni”’ ako prihvate nacin
vjerovanja u hriS¢anstvu i ako se drze njegovih moralnih postavki. Religije spasenja sadrze
jedan ,,revolucionarni” aspekt. Dok isto¢njacke religije u vjernika usaduju pasivan stav prema
postoje¢em poretku, hriS¢anstvo podrazumijeva stalnu borbu s grijehom, pa stoga ono moze
da izazove revolt protiv postojeeg poretka stvari (Gidens, 2003: 550).

Kao $to smo vec¢ naveli, definicija religija ima mnogo i mogli bismo nabrajati unedo-
gled, pa je neophodno naci pravu mjeru i napraviti teorijski okvir podesan za temu istraziva-
nja, pa ¢emo pregled definicija zavrsiti sa Susnjiéevim odredenjem religije. Blagojevi¢ smatra
da Sugnji¢eva definicija religije reflektuje teZnju prisutnu u sociologiji religije da se jasno
istaknu razlike izmedu religijskog i nereligijskog (Blagojevi¢, 2009: 120). Vodec¢i se tim mis-
ljenjem, i nama se Cini da ta definicija veoma sistematicno objasnjava Sta religija jeste, a Sta
nije, pa ¢emo njom i zavrSiti ovaj segment:

,Svako verovanje u apsolutnu i misticnu mo¢, od koje covek zavisi, i koja kontro-
lise njegov Zivot i smrt, ali na koju moZe uticati, ako se ponasa na odredene naci-
ne; svoja iskustva sa tom moci moZe da izraZava na kognitivan, emocionalan,
praktican i mistican nacin, tj. u obliku ucenja, obreda, zajednice vernika ili hari-
zmatske licnosti; sticanje i izraZavanje iskustava sa tom moci ima za njega odre-
deno znacenje, a za zajednicu odreden znacaj, jer bi bez toga njegov Zivot i Zivot
zajednice izgledao sasvim drukciji. Religija je osoben nacin Zivota koji se opisuje
u njenom ucenju, doZivljava u poseboj vrsti iskustava, ostvaruje u njenim obredi-
ma, izraZava u njenim simbolima, ogleda u vrhovnim vrednostima, propisuje u
normama, oZivotvoruje u zajednicama vernika, ucvrsc¢uje u ustanovama, otelov-
ljuje u svetim licnostima, ose¢a na svetim mestima, i u sveto vreme.* (Susnjic,
2009: 54).
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U ovoj definiciji religije kao kljucni elementi izdvajaju se: apsolutna i misti¢cna moc¢,

manifestne forme, i njen znacaj za pojedinca, grupu i drustvo.

5.1. Pojam religioznosti

Sam pojam religioznosti nas upucuje na licni doZzivljaj, emotivno obojen. Religija je
cjelina, zaokruZen sistem ideja, vjerovanja i vrijednosti, dok religioznost, kao uZi, pojam upu-
¢uje na odredeni subjektivni doZivljaj.,, Nasuprot religioznosti kao subjektivnoj dimenziji,
religija predstavlja objektivnu dimenziju, koja je na neki nacin u istoj ravni sa institucijom
drzave,drustva, nauke, tehnike i umjetnosti* ( Kippenberger, Riesebrodt, 2001).

Religioznost moZemo odrediti kao ,,kao orjentaciju tj. vjeru u sveto — jednog Boga,
koja podrazumijeva usvajanje osnovnih teoloSkih principa date konfesije na nivou vjere i na
nivou znanja, odredenu religijsku praksu, te odredene Sire modele ponasanja zasnovane na
religijskim moralnim normama koji iz ove proisti¢u”, (Besi¢ i Pukanovi¢, 2000: 115).

Prilikom samog definisanja pojma religije ve¢ smo prepoznali postojanje razli€itih ti-
pova religioznosti. U literaturi susre¢emo 1 brojne tipologije religioznosti, napravit ¢emo osvrt
na tipologiju Ivana Cvitkovica, koji razlikuje sledece tipove vjernika:

- Tragaci — rije€ je o otkrivanju religioznosti. Ovaj tip vjernika je u potrazi za duho-
vnos$cu, dospio u religioznosti;

- Konfesionalni ,,povratnik” bez religije — rijeC je o pragmati¢nom tip vjernika koji
religiju upotrebljava radi zadovoljenja li¢nih interesa (politicke podobnosti, zadr-
Zavanja drustvene moc¢i);

- Nacionalni vjernik — kod ovog tipa vjernika religija nema znacajnu ulogu u svje-
tovnm Zivotu, ona simbolizuje pripadanje odredenoj grupi. Religija shvacena na
ovaj nacin (svedena na nacionalne, kulturne i slicne simbole), Cesto moZe biti zlo-
upotrijebljena sa ciljem izazivanja drustvenog konflikta;

- Statisticki ,katolik, pravoslavac, musliman” — tip vjernika koji ne ispoljava pove-
zanost sa religijskom zajednicom, ali sebe doZivljava vjernikom. Religijske obicaje
1 obrede ovaj tip vjernika poStuju uglavnom iz odanosti sopstvenom nasljedstvu, a
samo deklarativno se izjaSnjava kao vjernik;

- Sezonski obrac¢enik — ukljuCen je samo kada se prisustvuje nekim religijskim ob-
redima tradicionalne prirode (vjen€anje, krStenje, sahrane);

- ,,Nedeljni kr$¢ani” i ,,dZumski muslimani” — vjernici ovog tipa samo u odredenim

prilikama se osjecaju vjernicima, kada nedeljom idu u crkvu, ili petkom kada se
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ide u dZamiju;
- Iskljucivi obracenik — smatra da je samo njegova vjera prava;
- Ukljucivi obracenik — razvija i njeguje religijsku spoznaju i toleranciju;
- Pluralisti¢ki obracenik — ovaj tip vjernika ne odlikuje iskljucivost, ve¢ naprotiv,

prihvata razliCitosti koje drugi ispoljavaju (Cvitkovi¢, 2013).

Vladimir Bakra¢ predocava da brojni drustveni faktori, poput procesa tranzicije, poli-
tickih procesa i oblika drustvenog uredenja, imaju znacajan uticaj na religioznosti. U odnosu
na period koji mu je prethodio, u postsocijalizmu odnos prema religiji 1 religioznosti je znatno
transparentniji i otvoreniji, isti¢e Bakra€. Revitalizacija religije u postsocijalizmu nastaje kao
posljedici potrebe za religijom u vremenima kada moralne vrijednosti gube na znacaju (Ba-
krac, 2013).

Istrazivaci koji su se ve¢ bavili proucavanjem religioznosti u naSem drustvu opredelji-
vali su se za pojam klasi¢ne religioznosti (BeSi¢ 1 Pukanovi¢, Bakrac¢, 2013). Klasi¢na religi-
oznost je u sustini tradicionalno prisutna na nasim prostorima, ,,ona je monoteisticka, institu-
cionalizovana je u obliku odgovaraju¢e Crkve” (Besi¢ i Pukanovi¢, 2000: 115). Klasi¢na reli-
gioznost podrazumijeva makar dvije dimenzije:

- usvajanje teoloskog ucenja
- praktikovanje poboZnosti u odgovaraju¢im ustanovama (crkvama, hramovima) i

njegovanje osjecanja pripadnosti vjeri i crkvi (Pordevi¢, 1990, 80—-81).

Klasi¢na religioznost predstavlja spoj religiozne svijesti i religioznog ponaSanja i ud-
ruzivanja. Deklarisati se religioznim a ne usvajati ili praktikovati elemente doktrinarnog uce-
nja je apsolutno nedovoljno ,, potrebno je zivjeti u skladu sa religijskim naukovanjem, na pro-
pisan nacin obavljati obrede i redovno prelaziti prag hrama” (Pordevi¢; Todorovi¢, 2001:
157). Upitna je je subjektivna religioznost koju ne prati crkvenosti kao ritualna dimenzija re-
ligije, pravovjernost je potrebno iskazati kroz svakodnevno prakti¢no potvrdivanje vjernickog
statusa. Crkvenost je u vecini vjerskih struktura neophodan uslov. (Pordevi¢; Todorovi¢,
2001: 157).

MoZemo zakljuciti da je religioznost izrazito subjektivna kategorija koja podrazumije-
va li¢ni doZivljaj ,,religiozne dimenzije Zivota”; karakteriSe je uvjerenje o postojanju neceg
svetog- transcendentnog, vjera u Boga i Zivot u skladu sa uvjerenjima koja proisticu iz vjere i
usvojenih teoloskih principa. Religija kao druStveno kulturni fenomen je stimulativnog djelo-

vanja, tj. stvara okruZenje koje pogoduje razvijanju religioznog pojedinca.
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S obzirom na subjektivan karakter religioznosti, istrazivanje koje se bavi ovom prob-
lematikom je veoma delikatno 1 usmjereno na manifestni tj. spoljasnji tip religioznosti koji
moze biti predmet socioloske analize. Takvo istraZivanje zahtijeva multidisciplinaran pristup,
uz analizu viSe indikatora i aspekata.

Vladimir Bakra¢ po uzoru na Pordevi¢a (2007) i Blagojevi¢a (2004), istice da klasic¢-
nu religioznost ¢ine sledeci konstitutivni elementi:

1) religijska svijest — u najSirem smislu obuhvata vjerovanja, osjecanja, religijski
dozivljaj (vjerovanje u Boga i u druge dogmatske postavke religije);

2) religijsko praktikovanje — obuhvata veliki broj indikatora koji se odnose na re-
ligijsko ponaSanje 1 praktikovanje (odlazak u crkvu 1 na liturgiju, post, molitva

itd.) (Bakrag, 2013: 77).

U cilju ispitivanja religioznosti ucesnika litija, istrazivanje smo koncipirali tako da sa-
drzi 1 set pitanja koja su usmjerena na religijsku identifikaciju ispitanika, kao i njihov li¢ni
odnos prema religiji, istrazivanjem su obuhvacene grupe indikatora koje su:

a) usmjerene na religijsku svijest;
b) usmjerene na samoocjenu religioznosti;

c¢) usmjerene na religijsko ponasanje.

Na kraju moZemo zakljuciti da pod pojmom religioznosti podrazumijevamo vjerova-
nje u Boga, poznavanje teoloskih ucenja, tj. sistema znanja koje religija nudi, prihvatanje
religijskog ponaSanja i ortopraksije tradicionalne i inherentne prirode koje vjera zahtijeva kao

i prihvatanje moralnih obrazaca koje religija promovise.

5.2. Sekularizacija

Predmet naSeg istrazivanja je prilicno kompleksan 1 njegovo razumijevanje zahtijeva
sagledavanje iz viSe razli¢itih uglova. Litije o kojima govorimo nastale su kao reakcija na
usvajanje zakonske norme od strane drZave, i u tom kontekstu valjalo bi se osvrnuti na odnos
crkve i drzave u Crnoj Gori, sa posebnim osvrtom na sekularizaciju i trendove religioznosti u
naSem druStvu.

U literaturi susrecemo tumacenje po kome rije¢ sekularizacija, poti¢e od latinske
rijeci ,, saeculum”, 1 njime se oznacava generacija ili duh odredenog perioda. Sekularizacija
(na lat. saecularisatio — posvetovljavanje, pretvaranje neceg crkvenog u svjetovno, odnosno

mirsko) rijeC je o sloZenom drustvenoistorijskom procesu kojim religijsko misljenje, praksa i
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ustanove gube drusStveni znacaj, odnosno kojim se drustvo, kultura i pojedinci oslobadaju
religijskog uticaja (Socioloski recnik, 2007: 508). Sam pojam sekularizacija se
pojednostavljeno moze tumaciti kao proces nestajanja religije, tj. slabljenje religijskog uticaja
na drustvo. Brajan Vilson smatra da se sekularizacija moze definisati kao ,,proces u kome
vjerske institucije, praksa i religijska svijest, gube svoj drustveni znacaj” (Wilson, 1966: 14).
Vilson je misSljenja da su racionalizacija, sekularizacija i razvoj empirijski provjerenih znanja
doprinosili opadanju znacaja uloge crkve u drustvu. Sli¢ne stavove dijelili su i drugi sociolozi
poput Stiv Brusa (Bruce) koji sekularizaciju definise kao:
1) smanjivanje znaCaja religijskih vrijednosti za funkcionisanje nereligijskih
druStvenih uloga i institucija;
2) religijske uloge i institucija postepeno gube svoj druStveni znacaj i status
3) prisustvo pada interesovanja za religijske obicaje, kao i postupno smanjivanje
nacina na koji se vrsi religijsko praktikovanje kojim se manifestuju religijska

vjerovanja (Bruce, 2002).

Govoreci o u uzrocima sekularizacije, potrebno je napraviti osvrt i na Bergerovu teoriju,
on medu brojnim uzro¢nicima sekularizacije izdvaja monoteizam, protestantizam i modernu
industriju. U duhu racionalistickog pristupa, Berger najvazniju posledicu sekularizacije vidi u

, privatizaciji religije koja se sagledava kroz mehanizam religijskog trzista”. Religijski
pluralizam vodi pojavi religijskog trzista, Sto uslovljava tretiranje religije kao bilo koje druge robe
ili proizvoda na trzistu.(Berger, 1969).

Kao $to ne moZemo na¢i jedinstvenu, opSteprihvacenu definiciju religije, tako ne mo-
Zemo naci ni jedinstveno odredenje sekularizacije. U mnoStvu razliCitih odredenja ovog
pojma, skrenuli bismo paZnju i na Vrcanovo misljenje, koji pojam sekularizacije odreduje sa
viSe aspekata, pa u tom smislu pod ovim pojmom podrazumijeva:

a) ,,sveukupnost opadanja znacaja religije u drustvu;
b) sve vece distanciranje od religije i crkve koje karakteriSe savremeno drustvo;
¢) promjene, koje se vezuju ne samo za religijskoj situaciji,nego i za samu religiju‘

(Vrcan, 1986: 29-56).

Vecina autora smatra da je proces sekularizacije otpoceo krajem 18. vijeka i pocetkom
19. vijeka, sam proces se najceS¢e vezuje za industrijalizaciju, urbanizaciju, razdvajanje crkve
i drzave u savremenom drustvu. Ovdje je neophodno napomenuti da je u teorijskoj analizi

procesa sekularizacije doSlo do oStre podjele na pobornike sekularizacije, sekulariste, 1 njene
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oStre protivnike, antisekulariste.

Teza o sekularizaciji nekada je imala veoma veliki znacaj u sociologiji, jer se
gubljenje znacaja religije smatralo bitnim pokazateljem druStvenog napretka. Shodno tome
,,0Cevi sociologije” ideju sekularizacije ugradili su u same temelje socioloske discipline.
Medutim, revitalizacija konvencionalne religije i povratak savremenog drusStva religiji
znacajno su uma-njili znacaj teze o sekularizaciji (Socioloski re¢nik, 2007: 508).

Savremeno drustvo snazno je odredeno ,povratkom svetog” — religija ponovo
pronalazi svoje mjesto i odreduje karakter svijeta u kome zivimo. Bel je prili¢no proro¢anski
najavio povratak svetog i pojavu novih religijskih modaliteta. On zakljucuje da kada jedan
oblik kulture iscrpi svoje moguc¢nosti dolazi do naglog zaokreta, ili, u svijetlu naSe price —
sekularizovano drustvo se okrece proslosti, traganju za tradicijom i kontinuitetom, uskrsnucu
sjecanja (Bel, prema Blagojevi¢, 2005: 30).

Deterministicki okvir pomenutog zaokreta €ini viSe znacajnih druStvenih promjena ko-
je su doprinijele promjeni same religije i poloZaja religijskih institucija u drustvu, ali i stvara-
nju odredene duhovne atmosfere koja uti¢e na stanje drustvene svijesti. Religijske tradicije sa
jedne strane dobijaju sve veci politicki znacaj u drustvu, dok istovremeno, najavljujuci svoj
povratak, deprivatizuju usvojena sinkreticka vjerovanja i ponasanja, $to €ini bitne momente
desekularizacije religijskog Zivota. Religija je ponovo postala sila koja ima snagu da inspiriSe
i nadahnjuje velike kolektivne napore ljudi ka promjenama koje se ticu same sustine politic-
kog religijskog zivota (Prema Blagojevi¢, 2005:30).

U mnogim slu¢ajevima religija je imala aktivnu ulogu u druStvenim promjenama. U
Srednjoj 1 Istocnoj Evropi religija 1 crkva su dale svoj doprinos ruSenju komunisti¢kog poretka
krajem osamdesetih. Izvojevane promjene su doprinijele stvaranju nove religijske situacije, tj.
deateizacijom ovih drusStava u procesu povratka ili priblizavanja Sirokih slojeva stanovniStva
decenijama potiskivanoj i stigmatizovanoj religiji i crkvi (Blagojevi¢, 2005:30).

Povratak religiji je najvidljivji upravo u zemljama koje su se oslobodile socijalistickog
(samo)upravljanja. U tim zemljama je pod pritiskom prisilne sekularizacije u socijalizmu
religijski Zivot skoro u potpunosti zamro, te je stoga veoma vidljiv povratak religiji.

Ukoliko se osvrnemo na religijski Zivot u Crnoj Gori, mozemo primijetiti znacajne
oscilacije.Crna Gora je iskusila veoma razlicite varijacije u odnosu izmedu crkve i drzave. U
prvim decenijama XVI vijeka Crna Gora je postala teokratska drzava. Purad Crnojevi¢ svje-

tovnu vlast prepusta cetinjskoj mitropoliji, koja je u tom periodu bila pod jurisdikcijom Pecke
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Period ,,crnogorske teokratije otpocinje vladavinom vladika u Crnoj Gori,. Teokratija
je u Crnoj Gori imala specifican karakter. Pavle Rovinski istice da su vladike ,,upravljale
narodom ne fizickom silom, nego C¢isto moralnim uticajem i ne samom silom nego
ubjedivanjem i molitvom” (Rovinski, prema Slijepcevi¢, 2002:223).

Teokratija je u Crnoj Gori bila na snazi sve do smrti Petra II Petrovica NjegosSa.
Narodna skupstina je 1852. godine proglasila Crnu Goru knjaZevinom, dodijelivsi joj time
epitet sekularne drZave, jer je duhovna vlast odvojena od svjetovne, a crkva od drzave.
Odvajanje duhovne i svjetovne vlasti nije umanjilo znacaj 1 ulogu crkve u crnogorskom
drustvu. Pravoslavlje je postojalo kao drZzavna religija, u Skolama je praktikovana vjeronauka,
a sveStenike je placala drzava. Srpska pravoslavna crkva i drZzava funkcionisale su u
medusobnom saglasju i harmoniji. Takav odnos poljuljan je u periodu izmedu dva svjetska
rata. U Kraljevini Srba, Hrvata 1 Slovenaca SPC je izgubila primat, izjednaCena je sa ostalim
religijama (Rimokatolickom crkvom i Islamskom vjerskom zajednicom), ali je i dalje imala
veoma vaznu ulogu u druStvu, patrijarh je raspolagao Clanstvom u kraljevskom vijecu, a
pravoslavni sveStenici, bar nekolicina njih, imali su mandat u narodnoj skupstini
(Vukomanovi¢, 2001: 102).

Ukoliko napravimo istorijski osvrt, u Evropi moZemo uociti tri modela odnosa izmedu
crkve i drzave: ,,Sistem saglasja simfonije crkve i drzave, sistem nadmo¢i crkve nad drzavom
(papocezarizam) i sistem nadmoci drzave nad crkvom (cezaropapizam)” (DZomi¢, 2013: 17).
Na naSim prostorima do Drugog svjetskog rata moZemo barem donekle govoriti o simfoniji
izmedu crkve i drzave. Kasnije se situacija znacajno mijenja.

Vladimir Bakra¢ ukazuje na Ccinjenicu da ,drustvena marginalizacija, progon,
demonopolizacija religije i crkve pocinje tokom Drugog svjetskog rata u socijalistickoj
Jugoslaviji. Sve negativne promjene koje su zadesile religiju na ovim prostorima bile su
usmjerene 1 na SPC u socijalistickoj Jugoslaviji, prvenstveno mislimo na ekonomsko
slabljenje i demonopolizaciju crkve u drustvu* (Bakra¢, 2013: 98). Srpska pravoslavna crkva
je bila posebno pogodena progonom, jer se ona javlja kao tradicionalni stoZer srpskog
nacionalnog identiteta i subjektiviteta. ,,Pravoslavlje se javlja ne samo kao glavni faktor koji
stvara kulturu u pravoslavnim druStvima, ve¢ 1 kao glavni moralni oslonac, a u krajnjem
sluCaju — pravoslavlje se pojavljuje 1 kao glavni faktor koji stvara drzavu,, (Astahova, 2010:

157).

%7 0 tadagnjim prilikama u Crnoj Gori vidjeti: Vuk Karadzi¢, ,,0 Crnoj Gori — razni spisi”, 1972.
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Uspostavljanjem socijalistickog reZima SPC je dovedena u veoma nepovoljan polo-
Zaj, rigidna politika, prisilna ateizacija sprovodena i kroz obrazovanje i vaspitanje, podsticala
je proces udaljavanja naroda od pravoslavlja. Ucinci takve politike narocito su bili vidni u
Crnoj Gori u kojoj je u poslijeratnom periodu bio evidentan veoma nizak nivo religioznosti.
Bakra¢ primjecuje da su Crnogorci pripadali pravoslavlju viSe po ,,duhu tradicije nego kao
istinski vjernici koji redovno odlaze u crkvu, na liturgiju, pridrzavaju se posta i sl.”( Bakrac,
2013: 134).

Sistemska sekularizacija 1 dirigovana ateizacija u Crnoj Gori od strane drZavnog
rezima dovele su do, kako smo ve¢ prethodno pomenuli, zamjene religija. Tradicionalnu
religije zamjenjuje svjetovna religija, koja je ideoloski modifikovana 1 u potpunosti
usaglasena sa vladaju¢im politickim modelom. Komunizam postaje nova religija koja
preuzima znacajne religijske funkcije, prvenstveno funkciju integracije pojedinca u kolektiv,
funkciju identifikacije. Nova religija praktikovana je u ambijentu u kome se vrsila
konfiskacija crkvene imovine, opstruisanje djelovanje crkve, kroz sistemske pravne norme,
kojima se zabranjivalo obredno religijsko praktikovanje. Na taj nacin je stvorena nova
realnost ili ,,novo normalno” u kome je SPC bila posebno pogodena u odnosu na sve ostale
konfesije. SveStenstvo 1 vjernici bili su izloZeni svekolikom stradanju i progonu od strane
komunista. Mnogi od njih su privodeni, osudivani, ¢ak i ubijeni. Stradanje vladike Joanikija
Lipovca simbolizuje stradalnu sudbinu vjernog naroda i sveStenstva koje nije Zeljelo da
prihvati ideologiju komunizma. Pritisci kojima su bila izloZena dominantno pravoslavna
podrucja vidljivi su i iz rezultata empirijskih istraZivanja sekularizacije u SFRJ. Prema
istrazivanju Dragomira Panti¢a (Panti¢, 1988, 1993), veoma je vidljivo kretanje stanovniStva
ka ateizmu tokom Sezdesetih godina XX vijeka, ali je ta tendencija bila najviSe izraZzena na
pravoslavno dominantnim podru¢jima, gdje je mjeren najniZi nivo religioznosti.

Blagojevi¢ (Blagojevi¢, 2005: 174) u svojim empirijskim istrazivanjima ukazuje na
gubitak znacaja pravoslavlja kao moralne potke ili motivacije za prakti¢no ponaSanje ljudi,
smanjeno uceSce ljudi u crkvenim obredima 1 crkvenom Zivotu uopSte. U prilog tome su i
rije¢i samog patrijarha Germana koji je u bozi¢noj i vaskrSnjoj poslanici 1970. godine
upozoravao na ,,nagli i strasni otpad od vere” i na ,,opalu poboznost” (SlijepCevi¢, 2002a:
143).

Stagnacija sekularizacije i revitalizacija, po misljenju Zdenka Rotara, otpoCinje nakon
1980. godine, tj. nakon Titove smrti. Rotar ukazuje na narocit porast religioznosti na katolic¢ki
dominantnim podrucjima Hrvatske i Slovenije.

U Sloveniji se procenat vjernika u odnosu na 1978. godinu povecao sa 45,3% na
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50,9% (Rotar, 1984: 49). Do sli¢nih rezultata dolazi 1 Vrcan (1990:132), koji isti¢e da najniZi
nivo religioznosti pokazuju mladi u Crnoj Gori — svega 12,8% ispitanika su se odredili kao
religiozni. Pordevi¢ u svojim istraZivanjima (Pordevi¢,1987) dolazi do zakljucka, da podrucja
sa dominantno pravoslavnim stanovniStvom osamdesetih godina karakteriSe proces
sekularizacije ~znatno izraZeniji u odnosu na podru¢ja u kojima je bilo najzastupljenije
katolicko stanovniStvo. Ateizacija se najintezivnije sprovodila upravo na pravoslavnom
podrucju .

Raspad socijalisticCkog druStvenog uredenja, ratovi medu republikama bivse SFRJ,
podgrijevanje nacionalizma devedesetih godina doveli su do duboke ekonomske i duhovne
krize. Pad moralnih vrijednosti, beznade i kriza identiteta uslovili su potrebu za duhovnim
zaklonom, koji su mnogi potrazili u crkvi. Osjetiv§i se bespomoc¢nima u ustalasalim vreme-
nima, mnogi su, ne mogavsi da poprave svijet oko sebe, spokoj pronasli u crkvi, koja ih je
usmjeravala i upuéivala da mijenjaju i popravljaju sebe. Susnji¢ primjecuje: ,,Mozda je
zastarela 1 smeSna stvar popravljati ustanove i1 drustvo, ali nije zastarelo i uzaludno raditi na
sebi, da se bude kao Bog. Time se u svetu neSto menja, i svet postaje malcice bolji: tihi
ustanak svetaca protiv sveta ogrezlog u grehu” (Susnji¢, 2009: 278). ,,Slika ruZnog sveta,
mrZnje, straha 1 podjela usmjerila je poglede i srca ljudi ka Bogu. Religija je transcendentno
osecanje konac¢ne i najviSe radosti bi¢a” (Berdajev, 1982: 28).

Devedesete su upljale mnogo toga — iz prasnjavih, skoro zaboravljenih, istorijskih
préija izletjeli su stari sukobi, mrznje, neoprosSteni grijesi. Probudilo se mnogo toga, a kod
pravo-slavnih se probudila religija. Teolog Radovan Bigovi¢ smatra da je teSko precizirati Sta
je uslo-vilo preporod pravoslavlja: ,,druStvena kriza, rat na podrucju bivse Jugoslavije, slabost
drugih drustvenih subjekata, vlastita misija, savremena neopatristicka teologija, koja znaci
isto Sto i svjez vazduh za neprovjetravanu kucu, ili je rije¢ o daru i cudu BozZijem* (Bigovic¢,
2011: 43).

Revitalizacija religije na naSim prostorima odvijala se sa odredenim specificnostima,
pri ¢emu je dobrim dijelom uslovljena i Sirim druStvenim procesima. Vrcan smatra da se
pono-vno budenje svetog u srpskom pravoslavlju odvija u znaku povratka vjeri predaka i
reafirmaciji religije (Vrcan, 2001: 203).

Jedna od znacajnijih specifi¢nosti procesa revitalizacije religije ogleda se 1 u ¢injenici
da ,,Religijski moralno-vrijednosni sistem ima veliki uticaj na vrijednosni sistem u crnogor-
skom drustvu. Religijski sistem umnogome uti¢e na percepciju mnogih drugih drustvenih
vrijednosti, kao i na oblikovanje vrijednosnih orijentacija” (Bakrac, 2011: 23).

Proces revitalizacije religijskog Zivota na naSim prostorima je specifican u mnogo
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¢emu, pri cemu je posebno pitanje da li je zaista doSlo do povecanja broja vjernika ili samo do
slobodnijeg manifestovanja religijskih osjecanja u novim uslovima (Vukomanovi¢ 1997:
228). Krajnje ekstremni uslovi u kojima se odvijao zivot devedesetih — NATO
bombardovanje, osjecaj egzistencijalne ugrozenosti, nesigurnost, neizvjesnost, bijeda i strah
od smrti — dovodili su do vaskrsavanja i povratka tradicionalne religije i religioznosti, kao i do
povratka crkve kao glavnog Cuvara tih vrijednosti (Topi¢, Todorovi¢, 2011).

Brojna istrazivanja® pokazuju da je doglo do povratka religiji, na to ukazuju mnogi
indikatori, narocito oni koji se odnose na konfesionalno i religijsko samoidentifikovanja, ali i
indikatori koji se vezuju za ortopraksiju kao sastavni dio crkvene ili konfesionalne religioz-
nosti. Svi indikatori ukazuju na povratak religioznosti, narocito kada je u pitanju religijsko
samoidentifikovanje, ali i tradicionalna religijska praksa (krStenje, slava, crkveni pogreb
pokojnika, crkveno vjencanje, itd.). Kada je u pitanju inherentna religijska praksa, iako je ona
prema crkvenim kanonima obavezujuca duZnost vjernika i vazan pokazatelj religioznosti,
najmanje je zastupljena medu ispitanicima. Besi¢ i Pukanovi¢ isticu da u Crnoj Gori ¢ak
60,1% ispitanika (devedesetih godina) nikada ne posjec¢uje nedjeljno bogosluzenje. Mada,
treba naglasiti da i ove brojke ukazuju na znacajan porast religioznosti. Iako je vise onih koji
ne pribjegavaju religijskom praktikovanju, ipak je evidentan trend rasta broja onih koji su
redovni u crkvi 1 na liturgiji. U Crnoj Gori je ta vrsta praktikovanja bila skoro nestala, pa je
jasno zasto su tako vidljiva pomjeranja na tom polju.

Revitalizacija je znacajnije izraZena u oblasti religijske 1 konfesionalne
samoidentifika-cije, uz prisutan trend opadanja religioznosti kada posmatramo indikatore koji
se odnose na religijsku praksu i poznavanje eshatoloSkog-doktrinarnog dijela religije.
Revitalizacija religije je narocito izrazena kod mladih, dok je osjetno manja revitalizacija kod
pripadnika starije generacije.

Vidljive su transformacije u tipu vjernika — od niZeobrazovanih, marginalizovanih i
deprivilegovanih pripadnika starije ruralne populacije iz perioda izraZzene sekularizacije, dola-
zimo do savremenih vjernika koji su sve ¢eS¢e iz urbanih podrucja, svih obrazovnih nivoa sa

sve ¢eS¢im pripadnicima mlade populacije. (Bakrac, 2013).

o8 (Pordevi¢ i Todorovi¢, 2000; Blagojevi¢, 1993; Pordevi¢, 1984; Besi¢ i Pukanovié¢, 2000; Bakrac, 2013).
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6. TEORIJSKO-METODOLOSKI OKVIR ISTRAZIVANJA

6.1. Predmet istrazivanja

Tema nasSeg istraZivanja je veoma kompleksna, prevashodno zato Sto je predmet
istrazivanja socijalni i religijski fenomen koji je znacajno uticao na crnogorsko drustvo. Litije
kao religijski obred praktikovane su u mnogim ranijim prilikama, ali nikada prije nisu
poprimile karakter masovnog pokreta koji je doprinio demokratizaciji druStva i prvoj
nenasilnoj demokratskoj smjeni vlasti. Jasno je da se nalazimo na potpuno neispitanom polju i
da ¢emo ovim radom pokusSati da damo mali doprinos daljem rasvjetljavanju prirode ovog
pokreta. Ono S$to nam pokazuju iskustva iz regiona, a i Sire, jeste da su takozvane Sarene
revolucije, koje su nosile talas promjena u vecini postsocijalistickih zemalja, zavrSene do
2000. godine, ¢ime je okoncana faza primarne tranzicije koju su karakterisali brojni reZimi sa
,»sumnjivim” privatizacijama i kriminalizovanim politickim i ekonomskim elitama. Talas tih
promjena je zaobiSao Crnu Goru, u kojoj se politicka (komunisticka) elita iz prethodnog
sistema preimenovala i nesmetano nastavila sa vrSenjem vlasti sve do 2020. godine, po
obrascima koji su bili predmet brojnih socioloskih istraZivanja, Sto smo u teorijskom dijelu
rada i analizirali u onom obimu koji nam dozvoljava forma ovakvog rada. Primijetili smo i da
su neki tradicionalno naslijedeni kulturni i vrednosni obrasci ukorijenjeni u Crnoj Gori
doprinosili odrzavanju postojeceg stanja, tu bi smo kao posebno vazne izdvojili autoritarne,
kolektivisti¢ke obrasce, veoma izraZzenu pasivnost i nedovoljno razvijen gradanski aktivizam.
Ne mozemo zaboraviti ni pojavu ,,pragmati¢nog nacionalizma” i duboke podjele u drustvu
koje su, uz nacionalizam, angazovane po potrebi u politicke svrhe, stvarali jednu prilicno
obeshrabrujucu sliku stanja u zemlji.

Naravno, ovakva situacija nije bila bez posljedica. Istrazivanje vrSeno u okviru studije
,Postsocijalizam (Crna Gora — Rusija 1990-2015)” pokazalo je da je Siroko zastupljena
apatija, osjecaj bespomocnosti i nemoguénosti postizanja bilo kakvih promjena. Istrazivanja®
su godinama ukazivala na visok stepen nepovjerenja u institucije sistema, Vladu, tuZzilastvo,
sudsku i izvr$nu vlast itd. Prema rezultatima istraZzivanja (CEDEM), gradani su u kontinuitetu
pokazivali visok nivo povjerenja u Srpsku pravoslavnu crkvu, koja je oduvijek sa sobom
nosila i teret oCuvanja nacionalnog identiteta naroda. IzloZena mnogim pritiscima i izazovima,

koji su poslije pada komunizma dobili drugaciji karakter, SPC je godinama nastojala da uredi

% http://www.cedem.me/publikacije/istrazivanja/politicko-javno-mnjenje/send/29-politicko-javno-mnjenje/2013-
politicko-javno-mnjenje-decembar-2021 (pregledano 20. 4. 2022).
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svoj pravni poloZaj u drzavi u Cije je vjekovne temelje ugradena.

Odnos crkve i drzave je veoma sloZen i delikatan. Nikola Berdajev je, razmatrajuci
odnos crkve i drzave, uocCio razli¢itost njihovih nadleZnosti i istakao ,,da u hriS¢anskom
svijetu drzava viSe ne moze da pretenduje na cijelog Covjeka, njena se vlast prostire na ono
najdublje u covjeku — na njegov duhovni Zivot”, pri ¢emu sve pretenzije drzave da proSiri
svoje nadleznosti na duhovne sfere Berdajev smatra ,,grijehom drzave i njenim skretanjem sa
pravog puta” (Berdajev, 1990: 67). Usvajanje Zakona o slobodi vjeroispovijesti ili uvjerenja i
pravnom poloZaju vjerskih zajednica, koji je donijela SkupStina Crne Gore 27. decembra
2019. godine, shvaceno je upravo kao ,,grijeh drzave”. Zakon je u velikom dijelu javnosti
tumacen kao sporan. MoZemo re¢i da je drzava izgubila iz vida razliku izmedu bozanskih i
ljudskih zakona, i na taj na¢in pokuSala da pogazi sustinu tog odnosa, o kome je Monteskje
dao dobro zapaZanje istakavsi da se ,,bozanskim zakonima nipoSto ne smije odlucivati o
onome $to mora biti odlu¢eno ljudskim zakonima, niti se pak, ljudskim zakonima smije
uredivati ono $to ima da bude uredeno boZanskim zakonima” (Monteskje, 1989: 171).

Litije u Crnoj Gori predstavljaju svojevrstan socijalni fenomen koji do sada nije bio u
fokusu nauc¢ne paznje. U tom smislu, ne moZzemo se osloniti na neka konkretna istrazivanja
koja su se striktno bavila ovom temom. Medutim, vrSena su brojna istraZivanja €iji nam re-
zultati posredno mogu predstavljati oslonac u analizi ovog, prevashodno, religijskog
fenomena.

Desekularizacija i revitalizacija religioznosti je trend prisutan u naSem druStvu nakon
pada socijalizma. Porast religioznosti je narocito izrazen kod mlade populacije. Revitalizacija
religije, iako dio Sirih procesa, na naSim prostorima bila je u znaku ,,ponovnog budenja
Svetog” u znaku povratka vjeri predaka i reafirmaciji religije (Vrcan, 2001).

Odnos prema religiji u Crnoj Gori je, kao §to smo pomenuli, zna¢ajno oscilirao — od
izrazito sekularnog druStva, odredenog ideologijom ateizma, do ponovnog povratka
religiozno-sti 1 desekularizaciji druStva. Sekularizacija je, slicno religiji, pojam prili¢no
zahtjevan za definisanje. U najSirem smislu Brajan Vilson smatra da se sekularizacija moZze
definisati kao proces u kome vjerske institucije, praksa i religijska svijest, gube svoj druStveni
znacaj (Wil-son, 1966). Procesi tranzicije, kao i politicki procesi i oblici druStvenog uredenja,
u velikoj mjeri utiu na tipove religioznosti.

Period postsocijalizma u Crnoj Gori karakteriSe interferiranje tradicionalnih i
modernih vrijednosti. Osjetno je prisustvo kolektivistickih, ali i individualistickih vrednosnih
orijenta-cija. Kultura crnogorskog drustva ima jasno izrazene ostatke tradicionalizma, ali i

osjetan uticaj modernih vrijednosti. Ukoliko prihvatimo odredenje kulture ,,kao nacin Zivota
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jednog drustva, pri ¢emu se pod sintagmom ,,nacin Zivota” podrazumijevaju duhovni elementi
druStva, ukljucu-juéi vrijednosti, ideje, norme, tradiciju, vjerovanja, navike” (Pukanovi¢ i
Besi¢, 2000), onda nam je jasno da je ,,nacin zivota” u Crnoj Gori dobrim dijelom utemeljen
na tradicionalnim vrijednostima ,koje predstavljaju stavove o vaZnosti Boga i religije,
apsolutne standarde dobra i zla” (Petrovi¢ 1 Zotovi¢, 2012: 51).

Litijama u Crnoj Gori prethodio je ambijent koji, prema rezultatima istraZivaja
vrsenim u okviru studije ,,Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)”, ispoljava
mnostvo slabosti — ,,u redosledu osnovnih slabosti funkcionisanja druStvenog sistema u Crnoj
Gori ubjedljivo prvo mjesto zauzima kriminal 1 korupcija, na drugom je partijski 1 drZzavni
birokratizam i na tre¢em neaktivnost gradana i kontrola vlasti” (Vukicevi¢, 2016). Studija nas
upucuje na is-pravnost Bolc¢i¢evih stavova, koji opisujuéi ,,razoreno drusStvo” govori i o
stanju u Crnoj Gori u periodu postsocijalisticke tranzicije. Pod razorenim druStvom on
podrazumijeva: “nemogucnost stvaranja delatno sposobnih velikih druStvenih koalicija, kao i
nemogucénost uspostavljanja onog stepena druStvene suglasnosti (ili drustvene hegemonije o
kojoj je govorio A. Gramsci), Sto je preduslov za uobliCavanje jasne strategije dugoro¢nog
razvoja 1 uspes$nog drustveno-sistemskog razvoja” (Bol¢i¢, 2014: 27).

Da bismo razumjeli litije koje su se desavale u Crnoj Gori, neophodno je uzeti u obzir
sve navedene osobenosti crnogorskog drusStva koje su uslovile pojavu otpora velikog broja
gradana. Litije su u kontinuitetu, skoro godinu dana, okupljale mnostvo ljudi, koji su uprkos
svim pritiscima, javno demonstrirali predanost, jedinstvo i dosljednost svojim vrijednostima i
ubjedenjima. Takvim istupanjem, litije su, osim bogosluzbene, dobile i dimeziju koja ih je
svrstala u red drustvenih pokreta. Bora Kuzmanovi¢ isti¢e da je nastajanje pokreta moguce
ukoliko su prisutni dovoljni vezivni elementi, on navodi postojanje latentnih zajednickih inte-
resa, slicnih stavova, vrijednosti 1 ciljevi. Te stoga smatramo da je vazno istraZiti miSljenja,
stavove i vrijednosne orjentacije uCesnika litija, ne samo radi razumijevanja samih litija nego i
onih drustvenih dogadaja koji su uslijedili nakon litija.

U teorijskom dijelu rada smo vidjeli da se suStina druStvenog pokreta nalazi u
neprekidnom postavljanju izazova nosiocima vlasti u ime populacije koja Zivi pod njihovom
nadleznoS¢u, izazova koji javno demonstrira brojnost te populacije, predanost, njeno
jedinstvo i njenu vrijednost.

Na osnovu prethodno recenog mozemo zakljuciti da su litije imale predznak
drustvenog pokreta. Ucesnici litija su u kontinuitetu predstavljali izazov nosiocima vlasti,
traze¢i od njih da odbace sporni zakon. Kolektivno suprotstavljanje se manifestovalo na razne

nacine. Svaki pokret tezi uspostavljanju svog nacina borbe, a ovaj pokret se borio nenasiljem,
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molitvom, molitvenim hodom. Pojedinci 1 grupe ljudi su samoorganizovano osvajali sve duze
dionice do bogomolja, ispoljavajuc¢i na taj nacin protest i nezadovoljstvo ali 1 svoju vjeru i
odlu¢nost da istraju.Jasna poruka je bila poStovanje poretka u onoj mjeri u kojoj on sam
postuje principe ljudskog dostojanstva. Pozva¢emo se joS jednom na Dvorkina, koji smatra da
je povinovanje poretku obavezno samo ukoliko poredak poStuje navedene principe ljudskog
dostojanstva. U suprotnom vlast gubi politicku legitimnost, i upravo tu je, ¢ini nam se, i
uporiste ucesnika litija koji su smatrali da vlast gubi legitimitet ne poStujuci principe ljudskog
dostojanstva.

Tarou isti¢e da druStveni pokreti nastoje da ospore normativne granice onoga Sto su
reZzim 1 dominantna kultura propisali, sankcionisali ili dopustili bas kao $to su litije nastojale
da ospore Zakon o slobodi vjeroispovijesti koji je rezim propisao, a koji je bio u dubokom
sukobu sa vrednosnim i identitetskim odredenjem vecinskog stanovnistva u Crnoj Gori.

Za sada smo naSu paznju usmjerili u odredenim pravcima. Prvenstveno smo se
osvrnuli na ranija istraZivanja koja su se bavila religiozno$¢u u Crnoj Gori, kao 1 odnosom
crkve i drZzave, osobenostima postsocijalizma, a sve sa namjerom razumijevanja fenomena
koji je predmet naSeg rada. U skladu sa predmetom istraZivanja folmulisali smo i ciljeve

samog istraZivanja.

6.2. Cilj istrazivanja

Cilj istraZivanja je ispitivanje osobenosti litija kao drustvenog pokreta. Paznja
istrazivanja je usmjerena ka ispitivanju motiva i o¢ekivanja ucesnika litija, stepena religiozno-
sti uCesnika i1 djelimi¢no njihovog odnosa prema odredenim druStvenim normama i
vrijednosti-ma.

Litije u najSirem smislu moZemo odrediti kao druStveni pokret koji je imao za cilj
osporavanje normativnih granica koji je nametao rezim. U cilju daljeg razumijevanja,
osloni¢e-mo se na klasi¢ne definicije druStvenih pokreta. ,,Drustveni pokreti su oblici
kolektivnog suprotstavljanja koji polaze od zajednickih svrha i druStvene solidarnosti, u
neprekidnoj inter-akciji sa elitama, oponentima i vlastima” (Tarrow, 2012:7).

Litije su predstavljale oblik kolektivnog suprotstavljanja, koji je imao jasno
utemeljenje i oponirao vlasti. Kolektivno suprotstavljanje obi¢no nastane kao reakcija na neko
stanje koje se doZivljava kao nelegitimno, nepravedno ili prijetece u odnosu na neki dio
populacije. U ovom slucaju znacajan dio populacije je osjeao da su mu usvajanjem spornog

zakona ugroZena prava. Kao i svaki druStveni pokret, tako su i litije imale odredene nacine
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borbe, uslovljene faktorom koji je izazvao pojavu drustvenog pokreta. U slucaju litija, otpor je
imao izrazita obiljeZja mirnog protesta.

Cilj istraZivanja je ispitivanje osobenosti kolektivnog suprotstavljanja, na¢ina borbe,
uspostavljenih interakcija medu ucesnicima litija, ali interakcija usmjerenih prema onima koji
nisu dio pokreta ili su mu direktno suprotstavljeni. U radu ¢emo se baviti i spoljnim
obiljeZjima i formom protesta. Analizirat ¢emo ucestalost prisustva gradana litijama, njihovim
ponasanjem ali i njihovim stavovima i procjenama vezanih za same litije i uCesnike litija.

Vazan cilj istraZivanja je ne samo mjerenje stepena religioznosti ucesnika litija, ve¢ i
uticaj litija na porast religioznost medu ucesnicima. Namjera nam je da stepen religioznosti
mjerimo na osnovu vise indikatora koji se odnose na religijsku samoidentifikaciju, vjerovanje
u Boga i religijsku praksu. U teorijskom dijelu rada smo definisali pomenute indikatore,
takode smo se radi Sto potpunijeg sagledavanja fenomena o kome govorimo, bavili teorijskom
analizom definisanja religije, procesa sekularizacije kao 1 odnosom crkve i drzave u Crnoj

Gori.

6.3. Osnovne pretpostavke (hipoteze) istrazivanja

U skladu sa predmetom i ciljem istraZivanja, formulisali smo 1 hipoteze, strogo ana-
lizirajué¢i prethodno prikupljenu gradu i selektovani materijal. Ozbiljan istraZiva¢ hipoteze
postavlja pred svoj odabrani predmet istrazivanja. Ovoga puta su to litije kao religijski obred,
a ¢ini se i drustveni pokret, koji je u crnogorskom drustvu ostavio i te kako vaznu refleksiju.
Sociolozi su saglasni u ocjeni da bez apstraktne hipoteze, kao glavnog vodi¢a u nepreglednom
1 gustom polju raznovrsnih podataka, ne bismo prepoznali jasne i relevantne konture za
naucno istrazivanje. Vazno je uci u istraZzivacko polje sa bilo kakvom hipotezom. Da li ¢e
hipoteza biti opovrgnuta ili potvrdena, za nauku je irelevantno, vazno je imati hipoteticki
okvir istrazivanja. U skladu sa tim, ispitivanjem motiva ucesnika, a potpomognuti ranijim
istrazivanjima vrSenim u Crnoj Gori, Zelimo da otkrijemo da li su litije bile pokret €iji je cilj
bio prevazilaZzenje vred-nosno-normativne disonance koja se stvorila u Crnoj Gori pod
pritiskom novog normativnog i vrednosnog sistema koji se nametao gradanima Crne Gore.
Shodno navedenom, mi polazimo od pretpostavke da litije nijesu bile samo religijski pokret,
ve¢ su imale 1 duboku socijalnu komponentu koja se reflektovala na ostale oblasti drustvenog
Zivota (sistem vrijednosti, politiku, kulturu itd). Ispitivanjem religioznosti Zelimo da istraZimo
da li je dosSlo do povecanja religioznosti, naro¢ito medu mladima, budu¢i da je na litijama
njihovo prisustvo bilo izraZeno, i na taj nacin da steknemo uvid u vitalnost religioznosti u

Crnoj Gori. Namjera naSeg istraZi-vanja jeste utvrdivanje osobenosti ovog drustvenog
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fenomena koji je znaCajno obiljeZio vrijeme u kome Zivimo.

Hipoteze:

Hl

H2
H3

H4
HS5

H6
H7
HS8
H9

Ucesnici litija su ispoljavali visok nivo religioznosti i kada je rijec o
religijskom vjerovanju i religijskoj praksi.

Litije su uticale na povecanu religioznost uc¢esnika na nivou religijske prakse.
Religijska samoidentifikacija opredjeljuje odnos ispitanika prema ucescu u
litijama.

Motivi ucesnika u litijama bili su religijski i socijalno-politicki.

Ucesnici litija kao znaCajan podsticaj za uceS¢e na litijama prepoznavali su
motive vezane za ouvanje nacionalnog i kulturnog identititeta.

Litije spadaju u grupu vrednosnih i normativnih pokreta.

Litije po svojim osobenostima pripadaju grupi ,,novih pokreta”.

Litije su nastale spontano, samoinicijativnim okupljanjem ljudi.

Litije su spadale u grupu pokreta koje karakteriSe miran i nenasilan karakter.

6.4. Metod istrazivanja

U nasSem istrazivanju primjenjivali smo empirijsko-socioloski metod istrazivanja. Ko-

ristili smo stratifikovan uzorak.

Stratifikacija je izvrSena prema starosnoj dobi, regionalnoj zastupljenosti, obrazova-

nju, polu, bracnom statusu. Istrazivanjem je obuhvaceno 313 ispitanika. Veoma je teSko pro-

cijeniti koliki je broj ljudi uzeo ucesce u litijama, pa je prema tome teSko odrediti i koliki bi

bio reprezentativni uzorak. Smatramo da ¢e stratifikovan uzorak od 313 ispitanika reprezenta-

tivno odraZavati miSljenje ucesnika litija. Napomenuli bismo da smo prikupili preko 600 upit-

nika, ali smo morali odbaciti veliki dio zbog dominantne zastupljenosti visokoobrazovanih

ispitanika. Frekventna zastupljenost visokoobrazovanih moze biti posljedica toga Sto je u pi-

tanju onlajn anketiranje, pa je lakSe doprijeti do populacije visokobrazovanih, ali se mozda

moglo posmatrati i kao refleksija profila u€esnika litija.

Uzorak smo stratifikovali teritorijalno, podjelom opstina u Crnoj Gori u tri grupe:

* primorske opStine: Herceg Novi, Kotor, Budva;

* opstine centralnog teritorijalnog podrucja: Niksi¢, Danilovgrad, Podgorica;

* opstine koje obuhvataju sjeveroistocno podruc¢je Crne Gore: Bijelo Polje, Pljev-

lja, Berane.
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Istrazivanje je sprovedeno tokom septembra i oktobra 2021. godine onlajn anketira-
njem. Za ovakav nacin prikupljanja podataka smo se odlucili zbog epidemioloskih mjera iza-

zvanih pandemijom COVIDI19.

6.5. Instrumenti istrazivanja

Za prikupljanje podataka kao instrument posebno je konstruisan upitnik sa 35 pitanja.
Anketni upitnik zatvorenog tipa sadrzio je Cetiri istrazivacke teme:
a) grupu pitanja koja obuhvata osnovne demografske podatke (starost, pol, mjesto
Zivljenja, bra¢no stanje, zanimanje i sl.);
b) grupu koju sainjavaju pitanja u vezi sa stavovima i vjerovanjima u Boga, reli-
gijsku samoidentifikaciju, religijsko praktikovanje;
c) grupu pitanja koja se odnosi na uticaj litija na ponaSanje u vezi sa religioz-
noscu, tj. religijsko praktikovanje, vjeru u Boga;
d) grupu pitanja koja ispituje odnos ispitanika prema litijama (frekventnost odlas-
ka, karakter pokreta, inicijatore pokreta, motive i oCekivanja, odnose medu

ucesnicima litija, unutra$nju koheziju, druStvene veze).

U upitniku smo upotrebljavali skale Likertovog tipa kojima smo mjerili odredene sta-
vove. Izbor stavova navedenih u skalama uslovljen je problematikom koja se istrazuje. U radu
smo koristili viSe petostepenih skala, pri ¢emu se svaka od skala sastoji od izvjesnog broja
tvrdnji prema kojima su ispitanici iskazali odredeni stepen slaganja/neslaganja. Jedan dio pi-
tanja i skala preuzet je iz istraZivanja koje je vrSio Vladimir Bakra¢ 2013. godine u okviru
istrazivanja “Religioznost mladih u Crnoj Gori”. Ostala pitanja i skale smo samostalno konci-

pirali.

6.6. Metod obrade podataka

U skladu sa definisanim predmetom istraZzivanja, ciljevima i hipotezama primijenili
smo odredene statisticke metode. Istrazivanje je odradeno u statistickom softveru SPSS-IBM
25 (program za statisticku obradu podataka), pri ¢emu smo vrsili brojna ukrStanja uz primjenu
Hi kvadrat (y2) testa, aritmeticke sredine. Primijenili smo faktorsku analizu i to Varimax rota-
cija. Faktorsku analizu smo primijenili na pitanja br. 17, 24, 25. Pitanje 17 se odnosi na ispiti-
vanje stavova o Zakonu o slobodi vjeroispovijesti, pitanje 24 se odnosi na motive uc¢esnika
litija 1 pitanje broj 25 se odnosi na najvaznije promjene koje su ispitanici Zeljeli posti¢i odla-

skom na litije.
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7. REZULTATI ISTRAZIVANJA, INTERPRETACIJA
I ANALIZA PODATAKA

7.1. Sociodemografske karakteristike ucesnika litija

Karakter drustvenog pokreta odreden je Citavim sprektrom razli¢itih elemenata. U ana-
lizi osobenosti pokreta neophodno je prvenstveno obratiti paZnju na socijalne i demografske
osobine ucesnika koji odreduju strukturu pokreta, ali bitno utiu i na njegove osobenosti.

Posmatranjem polne strukture ucesnika litija, moZemo primijetiti da medu ispitanici-
ma imamo gotovo podjednak broj muskaraca i Zena. Od ukupnog broja ispitanika, 51.8% su

muskarci 1 48.2 % su Zene.

Grafikon br.1 - Graficki prikaz polne strukture ispitanika

m Muski = Zenski

Ucesnike litija grupisali smo u pet starosnih kategorija: od 18 do 25 godina (23,6%),
od 26 do 35 godina (16,3%), od 36 do 45 godina (27,2%), od 46 do 55 godina (22,4%) i preko
55 (10.5%) ispitanika. Sve starosne strukture su zastupljne pribliZno ravnomjerno, najmanje je
ispitanika starijih od 55 godina, S§to se moZda moZe objasniti ¢injenicom da se vrSilo onlajn

anketiranje, pa je teZe bilo doprijeti do ispitanika starije starosne dobi.
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Grafikon br. 2 - Graficki prikaz starosne strukture ispitanika
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Kao §to smo ve¢ napomenuli, uzorak smo stratifikovali i teritorijalno, podjelom opsti-
na u Crnoj Gori u tri regiona: sjeverni, centralni i juZni. Najve¢i broj ispitanika pripada cen-
tralnoj regiji, gdje se nalaze i najvece opStine — Podgorica 1 NikSi¢. Najvise isitanika — 61% —
dolazi iz centralnog regiona, 19% ispitanika je iz juznog, a 20 % ispitanika iz sjevernog regi-

ona.

Grafikon br. 3 - Graficki prikaz distribucije odgovora o mjesto stanovanja ispitanika

= Juzniregion = Centralniregion = Sjeverniregion =
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Grafikon br. 4 - Graficki prikaz obrazovne strukture ispitanika
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Prema nivou obrazovanja, najveci je broj ispitanika sa zavrSenom srednjom stru¢nom Skolom

—41,5%, viSom i visokom Skolom — 37,1% gimnazijom — 17,3, osnovnom Skolom —4,2%. 1z
priloZenog se zakljucuje da je najmanji broj ispitanika sa zavrSenom osnovnom Skolom, dok
imamo znacajan broj onih sa zavrSenom viSom Skolom ili visokoobrazovanih. Ukoliko ove
podatke dopunimo spiskovima podrSke koji su objavljivani u toku litija, a koji su se zasnivali
na profesionalnoj i obrazovnoj osnovi, mozemo zakljuciti da su litije imale znacajnu podrSku
medu intelektualnom elitom. U prilog tome govori ¢injenica da je spiskove podr§ke SPC pot-
pisalo 1.600 inZenjera, 2.450 prosvjetnih radnika, 70 univerzitetskih profesora, 500 ljekara,
109 novinara. "

Od ucesnika istrazivanja trazili smo da procijene svoj materijalni polozaj 1 materijalni
poloZaj svoje porodice u odnosu na okruZenje. Dobijeni odgovori nam pokazuju da najveci
broj ispitanika smatra da je prosjecnog materijalnog stanja — 71%, dok 16% ispitanika procje-
njuje svoj polozaj kao ispod prosje€an, a 13% ispitanika tvrdi da je njihovo materijalno stanje

iznad prosjeka.

" Brojke koje su prikazane u radu nisu kona¢ne. Analizom izvjestaja razli¢itih medijskih izvora, date su brojke
koje su prikazane u razli¢itim medijima.U prilogu linkovi sa kojih su preuzete brojke.
https://www.portalanalitika.me/clanak/jos-43-podgoricka-ljekara-podrzala-niksicke- (pregledano (20. 3. 2022).
http://www.barskiportal.com/lat/dru%C5 % A 1tvo/uz-spc-stalo-2-450-prosvetnih-radnika-peticija-se-
nastavlja.php; https://svetigora.com/univerzitetski-profesori-ne-damo-svetinje/ (pregledano 21. 3. 2022).
https://svetigora.com/podgorica-crna-gora-je-nasa-najveca-svetinja/ (pregledano 21. 3. 2022).
https://www.vijesti.me/vijesti/drustvo/448379/preko-1600-inzenje-potpisima-podrzali-crkvu (pregledano 21. 3.
2022).
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Grafikon br. 5 - Graficki prikaz materijalnog statusa ispitanika
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Daljom analizom istraZzivanog uzorka uo¢avamo dosljednost u odgovorima — najveci
broj ispitanika je zaposlen — 61%, dok je nezaposleno 39% ispitanika. Najveci broj nezapos-
lenih je medu mladima od 25 godina (87,8%) i starijima od 55 godina (45,5% ) Prikazana
struktura ispitanika prema obrazovanju, zaposlenosti i samoprocjeni materijalnog statusa upu-
¢uje nas na zakljucak da je veliki broj u€esnika litija praipadao srednjem sloju. Mada ovaj
zakljucak donosimo sa odredenom dozom opreznosti, jer smo svjesni Cinjenice da istraZiva-

njem nisu obuhvacene sve relevantne dimenzije o klasno-slojnoj pripadnosti.

Grafikon br. 6 - Graficki prikaz zaposlenosti ispitanika

0.0%
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Prema braCnom statusu oZenjenih/udatih je 54%, neoZenjenih/neudatih je 39%, razvedenih
3,5%, udovaca/udovica 1,6%, u vanbracnoj zajednici 1,9 %. Prema regionalnoj pripadnosti,

najveci broj ispitanika je iz centralne regije — 60,7%, iz juzne ih je 19,8 i iz sjeverne 19,5%.
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Grafikon br. 7 - Graficki prikaz bracne struktura ispitanika
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7.2. Ispitivanje religioznosti ucesnika litija

U teorijskom dijelu rada ukazali smo na kompleksnost pojmova religije i
sekularizacije, istakli smo razliku izmedu religije kao druStvene institucije i1 religije kao
individualne prakse. Procese sekularizacije/desekularizacije u drustvu moZemo pratiti preko
viSe indikatora. Indika-tore moZemo podijeliti u tri grupe — prvu grupu ¢ine oni koji se ticu
religijske participacije, drugu grupu ¢ine oni indikatori koji se odnose na religijski vrijednosti
i u posljednju grupu spadaju religijska vjerovanja. U ovom istraZivanju nastojali smo da
kombinujemo razli¢ite grupe indikatore radi dobijanja Sto cjelovitije slike o temi istraZivanja.

U okviru prve grupe indikatora posmatramo one koji se vezuju tradicionalnu
religijsku praksu, tu spada i krStenje. KrStenje je jedan od osnovnih sakramenata u
hriS§¢anstvu, ovim ¢inom se stupa u zajednicu sa Svetim trojstvom. U naSem uzorku ispitanici
su u veoma velikom broju krSteni, $to samo po sebi ne mora nuzno biti pokazatelj visoko
izraZzene religioznosti, ve¢ moZe ukazivati i na tradicionalan odnos prema religiji 1 crkvi.
Blagojevic¢ istice da je krStenje na domacem pravoslavnom religijskom prostoru kod vecine
ispitanika (59,3%) bilo zastupljeno ¢ak i u najteZim vremenima po religiju, kada su drugi
religijski obredi skoro iSCezli. Taj procenat je bio znatno veéi u istraZivanjima vrSenim
pocetkom devedesetih godina, kada je bilo krSteno ¢ak 84,4% ispitanika (Blagojevi¢, 1992).
Blagojevi¢ smatra da krStenje zastupljeno u ovako visokim procentima ukazuje na
tradicionalan odnos prema religiji 1 crkvi. On smatra da je tradicionalno obredno ponaSanje

bilo otporno na sve promjene, organske ili ¢eS¢e politicke, kao i na promjene koje su teZile

79



odbacivanju tradicije, tradicionalne kulture 1 religijskih ritualnih ponaSanja (Blagojevic,
2003). U Crnoj Gori, takode, uo¢avamo veliku zastupljenost krstenih. Istrazivanja BeSica i
Pukanovica pokazuju da znatan broj ispitanika (76%) podrzava krStenje i smatra da je djecu
potrebno krstiti. U naSem uzorku je takode visokofrekventan udio krStenih, 93%, §to nas
upucuje na visoko izrazenu religioznost ucesnika litija, ali prije izvo-denja takvog zakljucka

neophodno je uzeti u obzir joS neke indikatore religioznosti.

Grafikon br. 8 — Graficki prikaz distribucije odgovora o krstenju

= [Da = Ne

Pouceni prethodnim iskustvima,tj. prethodno vr§enim istraZivanjima, opredijelili smo
se za mjerenje religioznosti prvenstveno na osnovu religijske samoidentifikacije, jer su to
najcesce upotrebljivani indikatori, sa najduZom tradicijom u socioloskim istraZivanjima. Svje-
sni smo da nije pouzdano osloniti se samo na ovu grupu indikatora, stoga ¢emo upotpuniti
naSu procjenu nivoa religioznosti posmatrajuci i indikatore koji se odnose na religijsku svijest,
dogmatske postavke o Bogu i indikatore koji nam ukazuju na intenzitet religijske prakse. Dor-
devi¢ smatra da klasi¢na religioznost podrazumijeva prisustvo najmanje dva aspekta: a)
prihva-tanje religijskog ucenja i b) praktikovanje poboZnosti odredenim religijskim
organizacijama, te razvijanje osjecanja o pripadnosti crkvi (Pordevi¢, 1990: 80-81).

Empirijskom provjerom religijske samoidentifikacije ucesnika litija doSli smo do po-
dataka koji nam ukazuju da se 91% ispitanika odredilo kao religiozno, 2% ispitanika se

odredilo kao nereligiozno, a 7% ne zna kako da se odredi po ovom pitanju.
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Grafikon br. 9 — Graficki prikaz distribucija odgovora o religijskoj samoidentifikaciji

na ukupnom uzorku

® Religioznom osobom; = Nereligioznom osobom; = Ne znam;

Daljom empirijskom provjerom religijske samoidentifikacije ucesnika litija dosli smo
do podataka koji nam ukazuju da se 70% ispitanika su uvjereni vjernici koji prihvataju sve $to
njihova vjera uci, 24% nasih ispitanika se odredilo kao religiozno ali ne prihvataju sva ucenja
vjere. Ambivalentnih, koji dosta razmiSljaju o tome, ali nisu nacisto vjeruju li ili ne, ima 4
%. U ukupnom uzorku 1% ispitanika su nereligiozni, ali nemaju niSta protiv religije, dok je

ravno-dusnih prema religiji takode 1%.

Tabela br. 1 — Distribucija odgovora religijske samoidentifikacije na ukupnom uzorku

Modaliteti f %
Religiozan sam i prihvatam sve §to moja vjera uci 219 70.0
Religiozan sam, ali ne prihvatam sve §to moja vjera uci 75 24.0
Dosta razmi$ljam o tome, ali nijesam nacisto s tim vjerujem li 13 40
ili ne ’
Prema religiji sam ravnodusan 3 1.0
Nijesam religiozan, ali nemam niSta protiv religije 3 1.0
Ukupno 313 100.0

Analizom dobijenih podataka moZemo vidjeti da je na osnovu indikatora religijske
samoidentifikacije religioznost ucesnika litija veoma visoka, $to je u saglasnosti 1 sa

prethodnim istraZivanjima koja su ukazivala na snaZnu revitalizaciju religije koja datira jo§ od
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pocetka devedesetih godina proslog vijeka. U Crnoj Gori, prema istraZivanju BeSi¢a iz 2010.
godine, 87,6% ispitanika se izjasnilo kao religiozno.

Regije u Crnoj Gori u nasem istrzivanju podijelili smo u tri kategorije: sjever, centar i
jug. Na osnovu regionalne podjele, mozemo zakljuciti da nema bitne statisticke razlike
izmedu segmenata ukrStenih varijabli kada je rije¢ o samoocjeni religioznosti. Analiza
podataka pokazuje da ne postoji statisticki znacajna razlika u odnosu na regiju (sjever, centar,
jug) medu ukrStenim varijablama. Na sjeveru je religioznost neSto ve¢a nego na jugu i u
centralnom dijelu, $to mozemo posmatrati kao posljedicu nerazvijenosti sjevera i izrazenijeg

uticaja tradicije u odnosu na juZni i centralni region.

Tabela br. 2 — Distribucija odgovora o religioznosti u odnosu na mjesto stanovanja

Mozete li nam reéi kakav je Vas odnos prema religiji
Dosta ..
. .. o Nijesam
Religiozan Religiozan razmiSljam o S
. . . religiozan
) sam i sam, ali ne tome ali Prema ali nemam
Region prihvatam sve prihvatam nijesam religiji sam nitta Ukupno
§to moja vjera | sve §to moja | nacisto s tim | ravnodusan cotiv
uci vjera uci vjerujem li ili Proth
religije
ne
. 46 13 3 0 0 62

JuZni region

74.2% 21.0% 4.8% 0.0% 0.0% 100.0%

o 128 47 9 3 3 190

Centralni region

67.4% 24.7% 4.7% 1.6% 1.6% 100.0%

. o 45 15 1 0 0 61

Sjeverni region

73.8% 24.6% 1.6% 0.0% 0.0% 100.0%

Daljom analizom religijske samoidentifikacije i socio-demografskih karakteristika
utvrdili smo da ne postoje statistucki bitne razlike medu ispitanicima ni po polu, starosti i
obrazovanju. Ukoliko bismo ulazili u dublju analizu, onda bismo mogli da uo¢imo neke
razlike u odgovorima na pitanje da li ispitanici prihvataju sva ucenja vjere. U tom smislu
primjec¢ujemo da se u ukupnom uzorku 24% ispitanika opredijelilo za stav Religiozan sam, ali
ne prihvatam sve Sto moja vjera uci; UkrStanjem podataka uo¢avamo da postoje odredene
razlike u odnosu na nivo obrazovanja. Religiozan sam i prihvatam sve Sto moja vjera uci je
stav koji je potvrdilo 53,4% ispitanika sa visokim obrazovanjem, $to je neSto niZe u odnosu na

ostale kategorije. Potpun pregled podataka dat je u tabeli br. 3.
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Tabela br. 3 — Distribucija odgovora religijske samoidentifikacije u odnosu na stepen

obrazovanja
Mozete li nam reéi kakav je Vas odnos prema religiji
. Religiozan Dosta razmis- Nijesam
Religiozan sam . . . o
. sam, ali ne ljam o tome ali Prema religiozan
& i prihvatam sve . .. oy . .
Skola . . prihvatam nijesam nacisto | religiji sam | ali nemam Ukupno
$to moja vjera N . S . y o .
ui sve §to moja | s tim vjerujemli | ravnoduSan | niSta protiv
vjera uci ili ne religije
osnovNa 10 3 0 0 0 13
76.9% 23.1% 0.0% 0.0% 0.0% 100.0%
srednja struc- 39 14 1 0 0 54
na 72.2% 25.9% 1.9% 0.0% 0.0% 100.0%
i mnaziia 108 20 2 0 0 130
gimnazy 83.1% 15.4% 1.5% 0.0% 0.0% 100.0%
viSa i visoka 62 38 10 3 3 116
53.4% 32.8% 8.6% 2.6% 2.6% 100.0%
ukupno 219 75 13 3 3 313
P 70.0% 24.0% 4.0% 1.0% 1.0% 100.0%

Kada su u pitanju dogmatske postavke o Bogu, rezultati istrazivanja pokazuju da je
79,2% ispitanika saglasno sa stavom da je Ljudska sudbina [...] u BoZijim rukama. Analizom
i ovog indikatora uocavamo visoku zastupljenu religioznost medu ucesnicima litija. Ovaj
podatak nam ukazuje na postojanje odredene dosljednosti u odgovorima s obzirom na to da su
se 70% ispitanika izjasnili kao religiozni i da prihvataju sva ucenja vjere. Religioznost je
ovdje neSto niZa u odnosu na vrijednosti dobijene kod istrazivanja krStenja i religijske

samoidenti-fikacije, ali je i dalje prili¢no izraZena.

Tabela br. 4 — Frekvencija odgovora o dogmatskim postavkama o Bogu na ukupnom uzorku

Da li ste saglasni sa stavom ,,LLjudska sudbina je u Bozijim rukama”?
Uopstia SeNe | \lo dlavem se Neodlu¢an Slazem se Potplfno se Ukupno
slazem sam slazem
4 15 46 156 92 313
Ukupno
1.3% 4.8% 14.7% 49.8% 29.4% 100.0%

Daljom analizom uo¢avamo i ovdje odredena odstupanja u odnosu na obrazovanje.
Kao i kod prethodnog indikatora, primjetan je neznatni pad religioznosti sa porastom nivoa
obra-zovanja,(61,5% )ispitanika sa osnovnom Skolom se u potpunosti slaZze sa stavom da je
Ljudska sudbina u BoZijim rukama, a medu visokoobrazovanim ovakav stav u potpunosti
zastupa njih 22,4%. Medutim, ukoliko posmatramo zajedno one koji se u potpunosti slaZu i

slaZu se, odstupanja su neznatna, veoma visoki procenti svih ispitanika izrazavaju slaganje sa
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ovim stavom. Potpun pregled podataka dat je u tabeli br. 5. Poredenjem ovih podataka sa

ostalim sociodemografskim obiljeZjima ne uoavamo statisticki znacajnu razliku.

Tabela br. 5 — Distribucija odgovora o dogmatskim postavkama o Bogu u odnosu na stepen

obrazovanja
Da li ste saglasni sa stavom ,,Ljudska sudbina je u BozZijim rukama”?
Skola Uop St? S¢N€ 1 Ne slazem se Neodlucan SlaZzem se Potplino 5 Ukupno
slazem sam slazem
osnovna 0 0 ! 4 8 13

0.0% 0.0% 7.7% 30.8% 61.5% 100.0%

srednja stru¢na 0 2 6 28 18 >4
0.0% 3.7% 11.1% 51.9% 33.3% 100.0%

gimnazija 3 3 15 69 40 130
2.3% 2.3% 11.5% 53.1% 30.8% 100.0%

viga i visoka 1 10 24 55 26 116
0.9% 8.6% 20.7% 47.4% 22.4% 100.0%

Ukupno 4 15 46 156 92 313
1.3% 4.8% 14.7% 49.8% 29.4% 100.0%

U socioloskim istrazivanjima indikator koji se tiCe posjete crkvi predstavlja veoma
bitan pokazatelj institucionalizovane, tj. crkvene religioznosti. Ovaj indikator je veoma za-
hvalan za upotrebu prilikom procjene religijske situacije na istrazivanom podrucju. Naravno
ne treba gubiti iz vida subjektivnu religioznost koja ¢esto ne zahtijeva posrednika u odnosu sa
Bogom. Posjeta crkvi (uz indikatore koji se odnose na post, molitvu, itd.) predstavlja vrlo
relevantan 1 u socioloSkoj analizi opipljiv pokazatelj inherentne religioznosti. Crkva je najsta-
rija sveta tajna, ona je istorijsko otelovljenje misticnog tijela Hristovog, ,,vazeca apsolutna
moneta”. Crkva priziva i poziva bozji narod. U znafenju samog pojma nalazi se grcka rijec
ekklesia, §to znadi sabiranje, pozivanje na sveto okupljanje (Susnji¢, 2009: 287).

Crkva nije samo nevidljiva zajednica ,,rukovodena Duhom svetim”, ona je i vidljiva
zajednica, tijelo BoZje na zemlji. Crkvu osim duhovne ¢ini i drusStvena zajednica koja Zivi
kroz zajednicu vjernika. Okupljajuci se u crkvi, vjernik se povezuje u zajednicu sa Bogom, ali
1 u zajednicu sa drugim, stvara se ,,zajednica li¢nosti”, sabornost, u kojoj vjernik, prinoSenjem
molitve, teZi ne samo svom spasenju nego i1 spasenju bliZznjeg. Van crkve nema spasenja, pa i
u samom Simvolu vjere se kaze: ,,Vjerujem u Jednu, Svetu, Sabornu i Apostolsku crkvu”. Na
putu spasenja odlazak u crkvu je vazna duZnost svakog vjernika. Mitrofan Ban, mitropolit
crnogorsko-primorski, u svojoj pastirskoj poslanici od 14. maja 1885. godine, podsjeca narod
u Crnoj Gori na vjeru i ljubav predaka prema pravoslavnoj vjeri 1 crkvi koja ih je uvijek

krijepila i porucuje narodu da napreduje u vrlinama koje su saglasne sa vjerom. Poziva na
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obavezu ,,Da u crkvu svojski svake nedelje i praznika na BozZanstvenu sluzbu polazite” (Ban,
prema Joki¢, 2017: 28).

Odlazak u crkvu jeste indikator koji je veoma bitan i iz ugla socioloske analize, a ne
samo sa stanovista religije. NaSe istrazivanje pokazuje da su ucesnici litija prilicno revnosni
kada je pitanju posjeta crkvi. Odgovore koje smo dobili u naSem istraZzivanju sumiracemo u
kategoruju mjese¢nog odlaska u crkvu. Analiziraju¢i dobijene podatke, uoc¢avamo da (58.7%)
ispitanika crkvu posjecuje redovno. Nekoliko puta godiSnje u crkvu ide (36,1%) ispitanika.
Vrlo je mali broj ispitanika koji ne posjec¢uju crkvu. Mozemo zakljuciti da viSe od polovine
ucesnika litija ispoljava visok stepen religioznosti, mada, u odnosu na ostale indikatore, ovdje

primjec¢ujemo nesto niZe vrijednosti.

Tabela br. 6 — Ucestalost odlaska u crkvu

Dali idete u crkvu?
oy Jednom .

Vise Jednom do dva Nekoliko Skoro . Ne Zelim
puta . puta . Nikada ... | Ukupno

. nedeljno putau . nikada odgovoriti

nedeljno . godisnje
mjesecu
29 78 77 113 9 3 4 313
Ukupno

9.3% 24.9% 24.5% 36.1% 2.9% 1.0% 1.3% 100.0%

Religioznost ucesnika litija dalje moZemo posmatrati preko motiva koji ih vezuju za
crkvu. Na osnovu dobijenih odgovora mozemo konstatovati da dominantno religijski motivi
povezuju ispitanike sa crkvom. Prvenstveno molitva, pricest, nada i smirenje. Znacajan motiv
povratka crkvi je osjecaj smirenja i nade koji se pronalazi u okrilju crkve. TesSka i neizvjesna
vremena uvijek vode ka Bogu. ,,Bog nam pomaze kad nema nikog viSe da pomogne. Bog je
tamo gdje je najveca napetost, prelomna tacka u srediStu oluje” (Blum, 1996: 25). NaSe
istrazi-vanje potvrduje Blumove rijeci, 89,8% ispitanika je nadu i smirenje prepoznalo kao
motiv za odlazak u crkvu. Ovaj podatak nam potvrduje da je funkcija orijentacije svojstvena
religiji, ona pomaze covjeku da se snade u teSkim trenucima li¢ne i druStvene krize. U
vremenima ispunjenim neizvjesnoS$¢u i nesigurnos¢u crkva daje jasan putokaz, siguran put
smirenja i spasenja:

,»Ako covjek u stanju neizvesnosti i nesigurnosti pogleda sta mu nude svi sveto-
vni sistemi ideja, verovanja i vrednosti — filozofija, nauka, umjetnost itd. — moze
da se uveri kako u njima ne moZe naci skoro nista osim sumnje, vrednosne neut-
ralnosti, subjektivizma itd. Kad, dakle, uporedi sta mu nude svetovni sistemi a
Sta religija, moZe dati prednost istini otkrovenja pred filozofskom sumnjom, re-
ligijskom smislu pred vrednosnom neutralnoscu, nadi pred nistavilom, svetom
poretku pred svetovnim* (Susnji¢, 2009: 433).
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Jednako vaZan motiv za odlazak u crkvu ispitanici vide u pri¢es¢ivanju, 87.9 % njih je
pricest prepoznalo kao motiv odlaska u crkvu. Sve Sto se deSava ili se deSavalo u crkvi pove-
zano je sa evharistijom. ,,Crkva je tajna sama po sebi, tajna koja se projavljuje sada i ovdje
kroz Svetu Evharistiju kao Svetu tajnu” (Joki¢, 2017: 11). ,,Sveta tajna je odreden sveti obred
ili ceremonija koja pod vidljivim znakom izaziva i prenosi u duSu vernika nevidljivu blagodat
Boziju; ustanova Gospodnja, kojom svako od vernih prima boZansku blagodat” (Mogila,
prema Joki¢, 2017: 11). Usmjerenost velikog broja ispitanika na pric¢est kao motiv odlaska u
crkvu je jedan od pokazatelja dubine njihove religioznosti. Slicno je i sa postom, koji
predstavlja preduslov i pripremu za pricest. Post je odraz spremnosti na odricanje i Zrtvu.
Prema misljenju Sima Sobaji¢a (Joki¢, 2017: 109), u tradicionalnom crnogorskom drustvu do
posta se veoma drzalo, ¢ak i u vremenima velike oskudice i siromasStva. DrZanje posta je
sevap, ,,prokazene su bile one kuce u kojima se u vrijeme ¢asnog posta mrsilo”. Mitropolit
Mitrofan Ban je isticao da se pravi post sastoji ne samo u uzdrZzavanju od mrsne hrane vec¢ i u

izbjegavanju od svakog grijeha i svakog zla.

Tabela br. 7 — Distribucija odgovora o motivima za odlazak u crkvu

Koji su vasi motivi za odlazak u crkvu? f %

radi molitve,pricesti 275 87.9
radi umjetnickih dozivljaja 148 47.3
da se sretnem sa prijateljima 96 30.7
iz navike 89 28.4
roditelji to zahtijevaju od mene 15 4.8

radi sve€anosti koje crkva organizuje 202 64.5
iz radoznalosti 37 11.8
to mi daje nadu i umiruje me 281 89.8
iz nekog drugog razloga 66 21.1
nijesam siguran /na znam pravi odgovor 39 12.5
Pripadnost crkvenoj zajednici 241 77

Od ukupnog broja ispitanika, 39,4% posti redovno ili ¢esto, dok 36,4% ispitanika posti
povremeno, 3,8% ispitanika ne posti nikada, a 20,4% ispitanika rijetko posti. Ovaj indikator
nam ukazuje na nesto niZi nivo religioznosti u odnosu na ostale, narocito ukoliko uporedimo

sa samocjenom religioznosti, ali i dalje su brojke prilicno visoke.
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Tabela br. 8 — Post kao indikator ¢ina poboZnosti

Da li postite?
Nikada Rijetko Povremeno Cesto Redovno Ukupno
12 64 114 45 78 313
3.8% 20.4% 36.4% 14.4% 25.0% 100.0%

Molitva 1 post se u sociologiji religije smatraju relevantnim indikatorima pri ocjeni
religioznosti. Ranija istraiivanja71 ukazuju da je pofetkom devedesetih znatno porastao broj
onih koji redovnije obavljaju molitvu. Prema evidenciji iz 2010. godine svakodnevno se moli
27,4%, nedjeljno 5,9%, mjesecno 9,1%, a nikada 16,1% ispitanika (Blagojevi¢ 2010: 59).
Besi¢ i DBukanovi¢ su u svojim istraZzivanjima utvrdili da se u Crnoj Gori 18,5% ispitanika
pravo-slavne vjere svakodnevno moli, dok 40% pravoslavnih ispitanika dnevno ne upraznjava
mo-litvu (Besi¢ 1 Pukanovi¢, 2000: 118). U naSem istraZivanju su neSto vece vrijednosti kada
po-smatramo molitvu kao indikator religioznosti. Od ukupnog broja ispitanika 25% se
redovno moli, ¢esto 33%, povremeno 31%, rijetko 10,0%, nikada 1%. Ovaj indikator nam
takode ukazuje na prili¢no izraZenu religioznost medu ucesnicima litija pri ¢emu je uoc€ljiva i

izvjesna dosljednost u odgovorima.

Grafikon br. 10 - Graficki prikaz distribucija odgovora o ucestalosti molitve na ukupnom
uzorku

1%

= Nikada = Rijetko = Povremeno Cesto = Redovno

VaZan motiv za odlazak u crkvu 77% ispitanika vidi u pripadnosti crkvenoj zajednici,

Sto nam ukazuje na integrativnu funkciju religije. ,,Religija doprinosi stvaranju, odrZzavanju i

"zvori: Pordevi¢,1984; Blagojevié¢, 1995; Radisavlj evié-Ciparizovic’, 2006.
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jacanju drustvene kohezije” (Susnji¢, 2009: 424). Osjeéaj pripadnosti zajednici stvara osjecaj
sigurnosti, jada koheziju i solidarnost i na taj na¢in podsti¢e integraciju grupe. Susnji¢ sa
funkcionalistickih pozicija ukazuje na vezu izmedu stepena religioznosti i integracije grupe.
Sto je visi stepen religioznosti grupe, to je visi stepen integracije grupe; $to je visi stepen inte-
gracije grupe, to je visi stepen religioznosti svakog njenog ¢lana (Susnji¢, 2009: 424). Ovdje
bismo mogli prepoznati izvore mobilizacijske snage 1 istrajnosti litija. Pokret je snagu crpio iz
religioznosti koja je vodila povecanju solidarnosti i integracije grupe i samim tim jacala
religioznost svakog ¢lana. Sa porastom religioznosti jacala je druStvena kohezija i odlu¢nost
da se istraje u zahtjevima. Evidentno je da su ucesnici litija ispoljavali visok nivo
religioznosti. Dalja analiza indikatora religioznosti potvrduje ovu tvrdnju.

Analizom sociodemografskih obiljeZja uocili smo odredene oscilacije religioznosti u
odnosu na starosnu dob. U naSem istrazivanju 85% mladih do 25 godina je saglasno sa
stavom da je Ljudska sudbina u BoZijim rukama (x=25.882, df= 16, p=0.56), isti stav
potvrduju i ostale starosne kohorte u visokim procentima, najmanju podrSku ovom stavu
nalazimo medu osobama starosti izmedu 46 i 55 godina, 71,4% ispitanika iz ove starosne
grupe podrzava pomenuti stav.

Tabela br. 9 — Distribucija odgovora o dogmatskim postavkama u Boga

u odnosu na starost ispitanika

Da li ste saglasni sa stavom ,,L.judska sudbina je u BozZijim rukama”?
Starosno doba UOpStf: ¢ 1€ | Ne slazem se | Neodlugan sam Slazem se POtpliIlO 5 Ukupno
slazem slazem
18 - 25 godina 1 1 9 30 33 74
1.4% 1.4% 12.2% 40.4% 44.6% 100.0%
2 4 10 28 7 51
26 - di
6 -35 godina 3.9% 7.8% 19.6% 54.8% 13.7% 100.0%
0 4 9 50 2 85
36 - 45 godi
godina 0.0% 47% 10.6% 58.8% 25.9% 100.0%
. 1 5 14 31 19 70
46 - 55 godina 1.4% 71% 20.0% 44.4% 27.1% 100.0%
. 0 1 4 17 11 33
preko 55 godina 0.0% 3.0% 12.1% 51.6% 33.3% 100.0%
4 15 46 156 92 313
ukupno
13% 4.8% 14.7% 49.8% 29.4% 100.0%

Posmatrajuci starost ispitanika i ucestalost odlaska u crkvu, uo€avamo da su najrevno-
sniji najmladi ispitanici, 68,9% ispitanika starosti do 25 godina redovno ide u crkvu, a
najmanje su redovni ispitanici starosti preko 55 godina — 33% njih redovno ide u crkvu

(x=41,752 df =24, p=0,657).
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Tabela br. 10 — Frekvencija odlaska u crkvu u odnosu na starosnu dob ispitanika

Jednom |\ oliko
& Vise puta Jednom do dva Skoro . Ne Zelim
Skola . . puta . Nikada ... | Ukupno
nedeljno nedeljno puta u e nikada odgovoriti
. godiSnje
m]esecu
18-25 8 28 15 20 2 1 0 74
godina 10.8% 37.8% 20.3% 27.0% 2.7% 1.4% 0.0% 100.0%
26-35 5 11 9 22 2 0 2 51
godina 9.8% 21.7% 17.6% 43.1% 3.9% 0.0% 3.9% 100.0%
36-45 5 24 23 31 0 0 2 85
godina 5.9% 28.2% 27.0% 36.5% 0.0% 0.0% 2.4% 100.0%
46-55 9 14 22 20 3 2 0 70
godina 12.8% 20.0% 31.4% 28.6% 43% 2.9% 0.0% 100.0%
preko 55 2 1 8 20 2 0 0 33
godina 6.1% 3.0% 24.2% 60.6% 6.1% 0.0% 0.0% 100.0%

Nakon §to smo analizirali stepen i opseg religioznosti ucesnika litija na osnovu indi-
katora koji se odnose na religijsku samoidentifikaciju, vjerovanje u dogmatske postavke o
Bogu, tradicionalnu i inherentnu vjersku praksu, mozemo zakljuciti da su ispitanici pokazivali
visok stepen religioznosti, naroito na nivou religijske samoidentifikacije. Posmatrajuci
inherentnu vjersku praksu (post, molitva, odlazak u crkvu), primjeCujemo neSto niZe
vrijednosti u odnosu na religijsku samoidentifikaciju medu ucesnicima litija, 39,4% ispitanika
Cesto ili redovno posti, dok 34,2% ispitanika u crkvu ide jednom ili viSe puta nedjeljno. Sa
odredenom dozom opreza mogli bismo re¢i da nije rije¢ o ,,tradicionalnom pripadanju, bez
vjerovanja” (Pordevi¢, 2009). Na takav zakljucak nas upucuje podatak da je 79,2% ispitanika
saglasno sa stavom da je Ljudska sudbina u BoZijim rukama. Analizom sociodemografskih
obiljeZja uofavamo da nema statisticki znacajnih razlika medu segmentima ukrStenih
varijabli. Odredena odstupanja primjecujemo i u pogledu stepena religioznosti u odnosu na
starosnu dob i obrazovanje. Primje¢ujemo nesto izraZeniju religioznost kod mladih starosti do
25 godina, naro€ito na nivou vjerske ortopraksije, kao i blagi pad religioznosti sa porastom

nivoa obrazovanja.
7.3. Uticaj litija na religioznost u¢esnika

Litije su, kao sto smo ve¢ napomenuli, prvenstveno bile crkvena procesija, religijski
obred koji se organizovao dva puta sedmi¢no u kontinuitetu godinu dana. Odvijale su se
poslije vecernje sluzbe i molebana, predvodene su sveStenstvom, uz blagoslov eparhijskih
arhijereja, na njima su Citane zajedni¢ke molitve, Simvol vjere, a organizovane su i u vrijeme
postova. Trajale su dovoljno dugo da proprate Citav godisnji ciklus Zivota crkve — postove,
velike praznike. SveStenstvo je djelovalo edukativno i korektivno. Dijeljenjem flajera sa

molitvama, pozivanjem na mir, molitvu i post sveStenici su doprli do mnogih kojima su litije
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predstavljale prvi dublji susret sa religijom kojoj su do tada samo deklarativno pripadali.
Litije su dovele do duboke promjene svakodnevnog ljudskog iskustva. Smatramo da je
kolektivna religijska participacija uticala na porast religioznosti u¢esnika litija. Uticaj litija na
religioznost ucesnika ispitivali smo posredstvom pitanja koja su posmatrala odnos prema
Bogu, krstenju, postu, ucestalosti odlaska u crkvu i odnos prema svestenstvu. Smatrali smo da
je ovo pitanje veoma vazno jer kolektivni akti u bogsluzenju i redovna religijska praksa
podsticu revitalizaciju religije i povratak religijskoj kulturnoj tradiciji.

U nasem uzorku 50,8% ispitanika je na pitanje Da [i su litije uticale na Vas odnos
prema Bogu, odgovorilo: Da, moja vjera u Boga se pojacala uces¢em na litijama; 35,5%
ispitanika poslije ucesc¢a na litijama ceS¢e odlazi u crkvu, a 21,7% ispitanika poslije litija su
poceli da poste ili revnosnije poste. Uticaj litija na porast religioznosti ucesnika litija je vidljiv
i na osnovu ostalih indikatora. Medu ucesnicima litija njih 17,3% smatra da je ucesS¢e na
litijama podstaklo njih ili ¢lanove njihove porodice da se krste, a 39,3% ispitanika se ceSce
moli Bogu. UceSc¢e na litijama je uticalo na odnos prema sveStenstvu. Iako je SPC institucija
koja, prema istrazivanjima, u Crnoj Gori uziva najvece povjerenje gradana, litije su
doprinijele utvrdivanju i daljem rastu povjerenja u ovu instituciju, jer se 49% ispitanika
izjasnilo da poslije uce$c¢a na litijama ima viSe povjerenja u sveStenstvo i SPC nego ranije.
Teolozi istiCu da crkvena vlast mora biti: a) ujedinjujuca (unitiva); b) upravljacka (directiva);
c) ispravljacka (corectiva); d) izvrSna (executiva); 5) samoispravljacka (autocorrectiva)
(Susnji¢, 2009: 286). Litije su, kao §to smo veé naveli, predvodene Mitropolijom, na &elu sa
mitropolitom Amfilohijem i sveSten-stvom koji su svojim djelovanjem doprinijeli odrzavanju
mirnog karaktera litija, opominju¢i i1 pozivaju¢i na red 1 poStovanje mirnog karaktera
protesta.’> Svojim ponaSanjem svestenstvo i monaitvo je slalo jasnu poruku udesnicima litija
kakvo ponaSanje se od njih ocekuje. Episkop dioklijski Metodije je nakon brutalnog
prebijanja od strane policije izjavio:

Osecam se dobro i vratio sam se svojim duZnostima. Zelim da kazem kako ne
osudujem policiju. Razumem njihov polozaj i svestan sam da su pod velikim pri-
tiskom da vrse svoju duznost u ovim teskim trenucima. Ne bih Zelio da ovaj inci-
dent doprinese zaostravanju ionako napete situacije u Crnoj Gori [...] najbitni-
je [je] sacuvati mir i pribranost. 73

Svestenstvo je kroz litije povezivalo narod u zajednicu sli¢nu onima koje su postojale

u vremenima pracrkve kada ,,svi koji vjerovase bijahu zajedno i imahu sve zajedno” (Dela

"2 Vladika Metodije iznosi saopstenje Episkopskog savijeta kojim se gradani pozivaju na mirno i dostojanstveno
ponasanje. Od gradana se traZi da izbjegavaju provokacije i uc¢es¢¢e u bilo kakvim sukobima. Saopstenje u cjelo-
sti na sljede¢em linku. https://youtu.be/B31UC8CeVv0.

73 Ibnews.com/url.html?p=https://www kurir.rs/region/crna-gora/3383443/pretuceni-vladika-metodije-prasta-
policajcima-ne-osudjujem-ih-znam-da-su-pod-pritiskom-moramo-da-sacuvamo-mir (pregledano 17. maja 2022).
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apostolska 2,44). Litije su poput pracrkvi bile ne hijerarhijski ustrojene ustanove ,, nego
susret, koji je trajao dok se ne izgovore molitve 1 prinesu Zrtve. To nije samo nevidljiva
zajednica ,,rukovodena svetim duhom”, nego i vidljiva zajednica, i to jedna, zato Sto je bog

jedan: ona je telo boZje na zemlji” (Susnji¢, 2009: 288).

Grafikon br. 11 - Graficki prikaz uticaja litija na povjerenje u svestenstvo i SPC
u ukupnom uzorku

= Da = Ne

U nastavku rada pozabavili smo se analizom sociodemografskih obiljezja. U tu svrhu
uzorak smo podijelili u viSe starosnih kohorti. UkrStanjem sociodemografskih obiljezja sa
uticajem litija dolazimo do zanimljivih podataka, naro€ito kada posmatramo uticaj litija na odnos
prema Bogu i starosnu dob. Podaci nam pokazuju da veliki uticaj na porast religioznosti imamo
medu ispitanicima starosti do 25 godina, 66,2% je saglasno sa stavom da se njihova vjera u Boga
pojacala uceS¢em na litijama (x= 25.871, df= 8, p=0.001). Pripadnici starosne grupe od 26 do 35

godina su u velikom procentu, od 52.9%, ispoljili saglasnost sa pomenutim stavom.

Tabela br. 11 — Distribucija odgovora o uticaju litija na odnos prema Bogu

Starost Da, moja vjera u Bo'gfl' se pojacala Ne i c!alje imam Ne mogu da Ukupno
uceS¢em na litijama isti odnos odluc¢im
: 49 21 4 74
18-25 godina 66.2% 28.4% 5.4% 100.0%
. 27 21 3 51
26-35 godina 52.9% 41.2% 5.9% 100.0%
. 40 42 3 85
36-45 godina 47.1% 49.4% 3.5% 100.0%
. 23 47 0 70
46-55 godina 32.9% 67.1% 0.0% 100.0%
. 18 11 1 30
56-66 godina 60.0% 36.7% 3.3% 100.0%
preko 66 godina 2 : 0 ;
66.7% 33.3% 0.0% 100.0%
ukupno 159 - . oo
P 50.8% 45.7% 3.5% 100.0%
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Da su litije znacajno uticale na ucesnike, pokaziju nam i ostali podaci. Analizom uvi-
damo da je veliki broj ispitanika prihvatio tradicionalne oblike religijske prakse’ i da &esée u
njima participira. Uticaj litija kod ovog indikatora je najizrazeniji kod ispitanika starosti do 25
godina, 27% je saglasno sa stavom da je uceS¢e na litijama njih ili ¢lanove njihove porodice
podstaklo da se krste (x=20.287, df=4, p=0.00). Isti stav potvrduje 30% ispitanika starijih od
55 godina. Kod ovog indikatora su visoki procenti i kod starijih od 66 godina, ali, s obzirom

na mali broj ispitanika u toj starosnoj grupi, smatramo da ti podaci nisu relevantni.

Tabela br. 12 — Distribucija odgovora o uticaju litija na krstenje

Uceséa na litijama je podstaklo Vas ili ¢lanove Vase porodice da se krstite
Starost Da Ne Ukupno
18-25 godina 20 54 74
27.0% 73.0% 100.0%
26-35 godina 9 42 51
17.6% 82.4% 100.0%
36-45 godina 11 74 85
12.9% 87.1% 100.0%
46-55 godina 3 67 70
4.3% 95.7% 100.0%
56-66 godina 9 21 30
30.0% 70.0% 100.0%
preko 66 godina 2 1 3
66.7% 33.3% 100.0%
ukupno 54 259 313
17.3% 82.7% 100.0%

Posmatrajuci indikatore tradicionalne vjerske prakse i njihovim ukrStanjem sa staroS¢u
ispitanika, primjecujemo da postoji statisticki znacajna razlika u odnosu na starosnu dob
(x=32.519,df=4,p= 0.00). Litije su najviSe uticale na mlade od 25 godina, 44,6% njih je

poslije litija po¢elo da posti ili revnosnije posti; kao i 33,3% starijih od 66 godina.

Tabela br. 13 — Distribucija odgovora o uticaju litija na post

Posle uceséa na litijama poceo/la sam sa postim ili revnosnije postim
Starost Da Ne Ukupno
18-25 godina 33 -’ o
44.6% 55.4% 100.0%
: 11 40 o1
26-35 godina 21.6% 78.4% 100.0%
. 11 74 85
36-45 godina 12.9% 87.1% 100.0%
: 7 63 70
46-55 godina 10.0% 90.0% 100.0%
: 5 25 30
56-66 godina 16.7% 83.3% 100.0%
: 1 2 3
preko 66 godina 33.3% 66.7% 100.0%
ukupno 68 - o
21.7% 78.3% 100.0%

™ U tradicionalnu religijsku praksu najées¢e svrstavamo: kritenje, slavljenje vjerskih praznika, crkveni pogreb
pokojnika, crkveno vjencanje, itd.( Bakrac, 2013: 122).
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Vec¢ smo napomenuli da je religioznost neophodno ispitivati preko vise indikatora, $to
smo u radu i primijenili. Izmedu ostalog, provjeravali smo u kojoj mjeri su litije uticale na
ucestalost molitve, krStenje. UkrStanjem dobijenih odgovora, vezano za uticaj litija na
molitvu, sa starosnom dobi ispitanika uoCavamo da je najizraZeniji uticaj prisutan kod
najmladih i naj-starijih ispitanika. Medu ispitanicima 56,8% mladih od 25 godina se ¢eSce

moli Bogu i 53,3% starijih od 56 godina ( x=25.937, df=4, p=0.00).

Tabela br. 14 — Distribucija odgovora o uticaju litija na ucestalost molitve

Posle uc¢eséa na litijama ¢eSce se molite Bogu
Starost Da Ne Ukupno
. 42 32 74
18-2 d
8-25 godina 56.8% 43.2% 100.0%
. 2 29 o1
26-35 godina 43.1% 56.9% 100.0%
, 27 58 85
36-45 godina 31.8% 68.2% 100.0%
. 14 56 70
46-55 godina 20.0% 80.0% 100.0%
. 16 14 30
56-66 godina 53.3% 46.7% 100.0%
, 2 ! 3
preko 66 godina 66.7% 33.3% 100.0%
ukupno 123 > o
p 39.3% 60.7% 100.0%

Litije su uticale i na frekventnost odlaska u crkvu medu ispitanicima, i u ovom slucaju
najizraZeniji je uticaj na najmlade — 51,4% ispitanika mladih od 25 godina nakon litija ¢eSc¢e
ide u crkvu (x=19.871, df=8, p=0.001). Pregled podataka za sve starosne grupe dat je u tabeli
broj 15.

Tabela br. 15 — Distribucija odgovora o uticaju litija na ucestalost odlaska u crkvu

Posle u¢eséa na litijama ¢eSée odlazite u crkvu
Starost Da Ne Ukupno
. 38 36 74
18-25 god
godina 51.4% 48.6% 100.0%
. 22 29 31
26-35 godina 43.1% 56.9% 100.0%
. 20 65 85
36-45 godina 23.5% 76.5% 100.0%
. 17 53 70
46-55 godina 24.3% 75.7% 100.0%
. 13 17 30
56-66 godina 43.3% 56.7% 100.0%
. I 2 3
preko 66 godina 33.3% 66.7% 100.0%
ukupno H o o
p 35.5% 64.5% 100.0%
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Litije su, prema rezultatima istraZivanja, imale veliki uticaj na razvoj religioznosti
medu istraZzivanom ciljnom grupom. Do porasta religioznosti medu uc¢esnicima litija je doSlo
ne samo u najopstijem smislu, tj. odredenju ispitanika da se njihova vjera pojacala, ve¢ i ostali
indikatori ukazuju na porast religioznosti. Taj porast je narocito izrazen medu najmladim
ispitanicima — 44,6% ispitanika starosti od 18 do 25 godina se sloZilo sa stavom da poslije
ucesca na litijama CeSce ili revnosnije posti. Takode, 51,4% ispitanika iste starosne dobi ¢esce
ide u crkvu, povecanu ucestalost odlaska u crkvu primje¢ujemo i kod ispitanika starijih od 55
godina. Litije su, prema odgovorima ispitanika, uticale na porast religioznosti starijh
ispitanika, Sto bi se moglo objasniti ¢injenicom da kao pripadnici ateiziranih generacija nisu
ranije imali blizi kontakt sa religijom i da je kontinuirano prisustvo litijjama 1 uceSce u
vjerskim obredima dovelo do porasta religioznosti.

Na litijama je bilo znac¢ajno prisustvo mladih ljudi, a vidljivo je bilo i uces¢e djece.
Samo 9% ispitanika je smatralo da djeca ne treba da prisustvuju litijama. Inglehart isti¢e da
se-kularni druStveni trendovi utiCu na druStvene norme samo glacijalno. Socijalizacijski
proces, iskustva preteZnih uslova tokom formativnih godina djetinjstva i rane adolescencije
ostavljaju trajan pecat na ljude: religijske vrijednosti kojih se drZzimo u kasnijem Zivotu bitno
su uoblicene Covjekovim formativnim iskustvom. Inglehart istice, a mi se potpuno slazemo s
tim, da zna-Cajni presudni istorijski dogadaji mogu utisnuti svoj Zig na jednu generaciju
(Inglehart&Noris, 2007: 74). Smatramo da su litije upravo primjer presudnog istorijskog
dogadaja i da su obilje-zile generaciju koja je u njemu sudjelovala. Proces revitalizacije
religije, koji je snaZzno obi-ljezio region od devedesetih naovamo, dobio je u Crnoj Gori
zamajac u litijama koje su privukle veliki broj ljudi, a prema rezultatima istraZivanja sve to je
doprinijelo ponovnoj revitalizaciji religije i povratku religijskoj kulturnoj tradiciji. ,,Znacaj i
znaCenje jednog vjerovanja, misli ili ustanove moZe se oceniti i njihovom Zilavos¢u i
preZivljavanjem kroz duga razdoblja druStvenih nepogoda” (Susnji¢, 2009: 285). Ukoliko
sudimo po uticaju koji su litije imale na mlade ljude, po odjeku onog Sto su ¢uli i doZivjeli
hodajuéi za svojim sveStenstvom i brane¢i svoju crkvu, moZemo razumjeti hiljadugodiSnje
trajanje Srpske pravoslavne crkve — €ini se da ipak postoje neke nepromjenjlive konstante.
,»Sama crkva je izraz Zelje za trajanjem, za pobedom nad vremenom, za ve¢nosSc¢u: ona je
sabrana mo¢ vernika utemeljena na boZjoj poruci. Tako se svaki vernik uverava da u
prolaznom postoji neSto trajno i veCno — ustanova koja ostaje dok oni dolaze i odlaze”
(Susnjié, 2009: 285).

Vaskrsavanje crkve posle progona i muceniStva toliko puta ponovljeno na ovim pro-

storima svjedoci o njenoj snazi i znacaju. Toliko puta proglasena za ubijenu, pa opet vaskrslu u
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dusama svoje djece. ,,Crkva je nevidljiva tajna koja se sagledava u o¢ima vere i doZivljava u
licnom 1 kolektivhom iskustvu: vernik ne moZe saznati suStinu Boga, ali moZe osetiti njegovu
milost! Sv. Pavle kaZze: — I svi jedno pi¢e duhovno piSe; jer pijahu od duhovne stijene koja

idaSe za njima; ta stijena bjeSe Hristos” (Kori¢anima prva 10,4; Susnji¢, 2009: 287).

7.4. Litije kao druStveni pokret

Litije predstavljaju kolektivan otpor. Carls Tili, kao §to smo ve¢ pomenuli, sustinu
drustvenog pokreta vidi u kolektivnom djelanju i interakciji koja se uspostavlja ne samo iz-
medu pokreta i nosioca vlasti ve¢ i izmedu pripadnika pokreta. On naglasava da je suStina
pokreta u neprekidnom izazovu usmjerenom ka nosiocima vlasti u ime populacije koja Zivi
pod njihovom jurisdikcijom, i to izazova koji u kontinuitetu iznova javno demonstrira broj-

nost te populacije, njenu predanost, njeno jedinstvo i njenu vrijednost.

Tabela br. 16 — Distribucija odgovora o prisustvu otpora vladajucem reZimu

Dali je kod Vas postojao otpor prema vladaju¢em reZimu prije usvajanja Zakona o slobodi vjeroispo-
vijesti?

L . Ne, mada su mi Ne, uopste nije posto-
Da, veoma izrazen Da, umjeren neke odluke smetale jao nikakav otpor Ukupno
205 82 19 7 313
65.5% 26.2% 6.1% 2.2% 100.0%

NasSim istraZivanjem ¢emo pokusati da odgovorimo na neka pitanja koja se ticu litija
kao drustvenog pokreta. Stojiljkovi¢ skre¢e paznju na to da zaCetak nastanka jednog protesta
lezi u nataloZenom nezadovoljstvu 1 postojanju dovoljno snaznog i o¢iglednog povoda koji ¢e
preliti ¢asu tog nezadovoljstva (Stojiljkovi¢, 2014: 182). U naSem uzorku kod 65,5% ispitani-
ka je postojao veoma izraZen otpor prema rezimu i prije usvajanja Zakona o slobodi vjerois-
povijesti, a 26,2% ispitanika je osje¢ao umjeren otpor. Ovi podaci nam ukazuju da je kod sta-
novniStva postojalo ukorijenjeno nezadovoljstvo prema reZimu u Crnoj Gori.

Sliku nezadovoljstva postojeCom situacijom moZemo upotpuniti ukoliko se osvrnemo
na istraZivanja Cedema’”. U istraZivanju javnog mnjenja iz 2019. godine 44,8% gradana je
izjavilo da smatra da Crna Gora ide pogreSnim putem, dok je 30,1% onih koji misle da Crna
Gora ide dobrim putem. Visok je procenat (25%) onih koji ne mogu da procijene svoj stav o
ovom pitanju. U julu 2019. godine blizu 50% ispitanika je bilo nezadovoljno radom Vlade, a
znaCajan broj ispitanika — 21% nije imalo stav o tom pitanju. U pomenutom istraZivanju

46,6% ispitanika se saglasilo sa ponudenim stavom da u Crnoj Gori Treba da postoji samo

> https://www.cedem.me/wp-content/uploads/2022/02/Politicko-javno-mnjenje-jul-2019.pdf. (pregledano 1. 4.
2022).
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SPC. Ukoliko ovu sliku upotpunimo tradicionalnim nepovjerenjem u institucije sistema, poli-
ticare 1 visokim povjerenjem u SPC, jasno nam je kakvo je raspoloZenje vladalo u zemlji.
Uprkos rezultatima istrazivanja CEDEM-a, koja su u kontinuitetu, godinama potvrdivala ras-
poloZenje prema institucijama sistema i SPC, vladajuci reZim se ipak odluc¢io da usvoji sporni
Zakon o slobodi vjeroispovijesti, ne uzimajuci u obzir zahtjeve Mitropolije i eparhije SPC:
,»da vlast poStuje njihov istorijski kotinuitet, pravni subjektivitet i imovinska prava, odnosno
sve ono Sto su im priznavale i potvrdivale sve vlasti i drZzave kroz vjekove, bez obzira na nji-
hove promjene i promjene drZavnih granica” (DZomi¢, 2021: 469).

U odnosu vladajuceg rezima i crkve u Crnoj Gori u posljednjim decenijama osjetan je
animozitet — snazna duhovna obnova crnogorskog drustva i jaCanje uloge SPC nije odgovara-
la rezimu. Nakon sticanja statusa nezavisne drzave narocito je doSlo do zatezanja odnosa. Ve-
libor DZomic¢ isti¢e da je od 2006. godine ,,crkveno pitanje” dobilo status klju¢nog pitanja
,,drzavnog i nacionalnog identitetal | i da se, uprkos principu odvojenosti crkvene vlasti i dr-
Zave, javljaju zagovornici nasilnog i necrkvenog stvaranja novih ,,autokefalnih crkvill (DZo-
mié, 2021: 461).

Srdan Vrcan u svom radu ,,0 suvremenim religijskim promjenama u optici politicke
sociologije religije” ukazuje na specificnost odnosa crkve i drzave. On govori o konsenzusu,
svojevrsnom drustvenom ugovoru, u kome dolazi do odredene razmjene uzajamnih legitima-
cija izmedu crkve i drzave. Politicke institucije ulaze u tu razmjenu ponajprije sa svojim ,,ka-
pitalom moci i uticaja”. Religija i religijske institucije raspolazu svojim veoma znacajnim,
istorijski akumuliranim ,,simboli¢kim i1 kulturnim kapitalom”. Taj kapital se ocitava kroz vise
dimenzija:

— kao posjednik tzv. zadnjih znanja i zadnjih vrijednosti univerzalne prirode;
— kao stjeciste istorijski kristalizovanih i sedimentiranih kolektivnih iskustava,
opste usvojenog ljudskog morala i zdravog razuma;

— kao glavni ¢inilac izvornog nacionalnog bic¢a (Vrcan, 1996: 191) .

Takav ,,simbolicki i kulturni capital” religijsku instituciju postavlja u poziciju nekog
ko moze da pruza legitimitet konkretnim akcijama, priznavanju kolektivnih identiteta, oprav-
davanju politicke i druStvene dominacije, utvrdivanju politickih podjela i razgranicenja —
ukratko moZe da daje legitimitet svemu onome iz ¢ega se stvara — i smisleno i simboli¢ki —
drustveni i politicki konsenzus. Taj legitimitet je dvostruk. Sa jedne strane taj legitimitet daje
drustvena instanca koja pretenduje da stoji u samom izvoriStu nacije; ona je temelj i okosnica

izvornoga nacionalnoga bic¢a; iznad je i izvan svih mogucih povijesnih kontingencija, politic¢-
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kih peripetija, te promjena u vlasti i u politiCkom ustrojstvu. Drugo, to je legitimitet koji pre-
tenduje da bude sadrzajno drukciji po tome §to je u biti numinozne naravi, Sto je silazni legi-
timitet, legimitet odozgo (Vrcan, 1999: 191). U skladu sa prethodnim tumacenjem, a u svijetlu
dogadaja analiziranih na straniciama ovog rada, usudujemo se izvesti zakljucak da je u Crnoj
Gori vladaju¢i rezim svojim ,.kapitalom moci 1 utjecaja” pokuSao da ospori i prisvoji ,,simbo-
licki 1 kulturni kapital” kojim je raspolagala SPC. Taj kapital je rezim, kroz ,,neustavna nor-
mativna rjeSenja”’®, pokuSao da prenese na sebe i time omoguéi sebi polititku legitimizaciju
prvoga reda, kakvu samo podrska crkve moze dati politici, politiCkim institucijama i politic-
kim strategijama.

Ovo nas upucuje na ispravnost zakljucka do koga se doslo u okviru ve¢ pomenute stu-
dije ,,Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)” — da politicke partije vladaju, ali ne
snagom svog programa i njegovim legitimitetom, ve¢ sistemom vlasti. Takav sistem vladanja
pogoduje razvoju ,,rizi€nog(! ili ,,eksplozivnog drustvall (Vukicevi¢, 2015). Stojiljkovi¢ kao
jedan od preduslova za pojavu uspjeSnog drustvenog pokreta navodi i postojanje autisti¢ne i
arogantne vlasti koja nepromisljenim potezima i pogreSnim odlukama doliva energiju protes-
tu. Usvajanje zakona na Stetu SPC, institucije koja uziva najvise povjerenja u drustvu, uz pri-
sustvo visoko izrazenog nezadovoljstva institucijama sistema i radom vlade, definitivno uka-
zuje na ispunjenost i ovog preduslova koji Stojiljkovi¢ navodi kao potreban za uspjeSne prote-
ste. Litije su trajale skoro godinu dana, a vlast za to vrijeme nije iskazivala spremnost da pro-
nade rjeSenje koje bi omoguéilo prevazilaZenje krize.”” Naprotiv, proganjanjem i privodenjem
ucesnika litija, sveStenstva, omalovazavanjem svetinja i osje¢aja pravoslavnih vjernika dodat-
no je podsticala brojnost 1 snagu pokreta. U naSem istraZivanju ispitivali smo povjerenje ispi-
tanika u institucije sistema, rezultati istraZivanja pokazuju prisustvo jo§ znacajnijeg nezado-
voljstvo od onog koje je prikazano u Cedemovom istrazivanju. U nasem uzorku vidimo da
ucesnici litija iskazuju visoko povjerenje u crkvu i nisko povjerenje u sve ostale institucije

sistema. Detaljan pregled povjerenja u institucije sistema dat je u tabeli br. 17

7® Ministar pravde Vladimir Leposavi¢, na sjednicama Odbora za ljudska prava Skupstine Crne Gore, odrzanim
28.1 29. decembra 2020. godine, ocijenio je Zakon o slobodi vjeroispovijesti kao neustavan. Tom prilikom su
usvojene izmjene Zakona o slobodi vjeroispovijesti ili uvjerenja o pravnom poloZaju vjerskih zajednica. Jednom
od izmjena je propisano da se nijedan upis i nijedno steeno pravo bilo koje vjerske zajednice, novoosnovane ili
postojece, ne dovedi u pitanje. Evidencije, odnosno registri i svi dokumenti se preuzimaju u autenticnom obliku.
Ostale izmjene zakona navedene su u dokumentu koji se moZe preuzeti na sljede¢em linku
htps://zakoni.skupstina.me/zakoni/web/dokumenta/sjednice-radnih-tijela/2744/6870-.pdf  (pregledano 5. 4.
2022).

"https://www.glasamerike.net/a/crna-gora-pregovori-vlada-spc-neuspeh/5511300.html.

(pregledano 1. 4. 2022).
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Tabela br. 17 — Prikaz povjerenja u institucije sistema

Koliko povjerenje imate u navedene institucije
Veqma Veliko Ne jbas Nikakvo Ne Nemam Ukupno
veliko veliko znam odgovor
C 231 66 11 0 3 2 313
rkva

73.8% 21.1% 3.5% 0.0% 1.0% 0.6% 100.0%

Vojska 9 51 174 49 19 11 313
2.9% 16.3% | 55.5% 15.7% 6.1% 3.5% 100.0%

Vaspitno - obrazovni sistem 1 63 171 >4 7 7 313
3.5% 20.1% | 54.7% 17.3% 2.2% 2.2% 100.0%

Stampa 2 5 110 179 5 12 313
0.6% 1.6% 35.1% 57.3% 1.6% 3.8% 100.0%

Sindikati 2 9 136 139 12 15 313
0.6% 2.9% 43.5% 44.4% 3.8% 4.8% 100.0%

Policija 5 25 146 116 10 11 313
1.6% 8.0% 46.6% 37.1% 3.2% 3.5% 100.0%

Skuptina 4 35 143 109 10 12 313
1.3% 11.2% | 45.7% 34.8% 3.2% 3.8% 100.0%

Javne sluvbe 2 24 171 92 11 13 313
0.6% 7.7% 54.6% 29.4% 3.5% 4.2% 100.0%

Sistem socijalnog osiguranja > 25 163 94 10 16 313
1.6% 8.0% 52.1% 30.0% 3.2% 5.1% 100.0%

Evropska unija 2 26 109 148 9 19 313
0.6% 8.3% 34.8% 47.3% 2.9% 6.1% 100.0%

UN 3 24 119 137 11 19 313
1.0% 7.7% 38.0% 43.7% 3.5% 6.1% 100.0%

Sistem zdravstva 15 74 139 67 7 1 313
4.8% 23.6% | 44.5% 21.4% 2.2% 3.5% 100.0%

Pravosudni sistem 3 13 120 146 6 25 313
1.0% 4.2% 38.3% 46.6% 1.9% 8.0% 100.0%

Organizacije za zastite Zivo- 14 39 143 90 13 14 313
tne sredine 4.5% 125% | 45.6% 28.7% 4.2% 4.5% 100.0%

IstraZivanja ukazuju da je birokratizovan sistem imao veoma malo sluha za nezadovolj-
stvo koje su gradani osjecali zbog nacina rada ovog rezima. Iako su drustveni sistem karakteri-
sali ,,razvijen mito i korupcija zasnovani na vezi politicke i ekonomske mo¢i, monopolska po-
zicija u sferi politike 1 vlasti, birokratski principi kadrovske politikel] (Vukicevi¢, 2015: 179),
otpor gradana birokratizovanom sistemu je bio veoma slab i imao karakter haoti¢nosti i parce-
lizacije, $to je ,,posledica tajnovitosti sistema”, koji je sprecavao homogenizaciju gradana i do-
prinosio stvaranju ,,zatvorene svijestil |, i osje¢aja nemoci, kao i uklapanje i podredivanje logi-
ci partijsko-drzavnog monopola. Ovdje bismo posebno naglasili veoma dobar zakljuc¢ak do
koga se doslo u okviru studije ,,Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)” — da su po-
menuto stanje i birokratska logika vlasti odgovarali ne samo vladaju¢oj nego i opozicionoj
eliti, Sto je znatno doprinosilo odrzavanju postojeceg stanja i odlaganju promjene (Vukicevi¢,
2015: 189). Na sveukupnu situaciju u Crnoj Gori u navedenom kontekstu moglo bi se primije-

niti zapazanje Franceska Gvicardinija: ,,Kad nevaljalci i neznalice dodu na vlast, ne treba se
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cuditi da vrlina i poStenje izgube svaku cijenu, jer prvi ih mrze a drugi ih ne poznaju” (Gvicar-
dini, 2009: 340).

Medu naSim ispitanicima 40,3% nikada ranije nije ucestvovalo na gradanskim protes-
tima, iako je preko 90% ispitanika osjecalo otpor prema reZimu. Ovako visok procenat ispita-
nika koji prvi put u€estvuju u gradanskim protestima moZze biti pokazatelj kulminacije neza-
dovoljstva postoje¢im stanjem. U svijetlu prethodnih podataka i nesupjeha ranije organizova-
nih protesta moZemo razumjeti pasivnost ovog dijela ispitanika. U naSem uzorku 59,7% ispi-
tanika je i ranije ucestvovalo u protestima, Sto nam ukazuje da je postojala kriticna masa, tj.
jezgro otpora koje €ine ,,pojedinci i grupe koji osvjescuju jaz izmedu Zeljenog i realnog, mo-

guceg i stvarnog” (Stojiljkovi¢, 2014: 182).

Tabela br. 18 — Disribucija odgovora o ranijem ucesc¢u na protestima

Da li ste ikada ucestvovali u gradanskim protestima?
Da Ne Ukupno
187 126 313
59.7% 40.3% 100.0%

Ukoliko posmatramao ucestalost prisustva gradana litijama, primje¢ujemo da je veo-
ma veliki broj ispitanika Cesto ili veoma Cesto ucestvovao na litijama (85,3%), dok je 9,3%

ispitanika na litije iSlo povremeno, a 5,4% rijetko.

Grafikon br. 12 - Graficki prikaz distribucije odgovora o ucestalosti odlaska na litije
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Prema misljenju vecine ispitanika, tj. njih 70%, litije su nastale spontanim samoinici-
jativnim okupljanjem gradana, dok 25.2% ispitanika smatra da je litije organizovala crkva.
Svega 1% gradana smatra da su litije organizovane od strane politi¢kih partija. Su$nji¢ kaze
da su zakoni samo pokazatelji druStvenih borbi, a ne izrazi vrline. Prema njegovom misljenju,
odanost vrlini ¢esto se mijenja poslusnos¢u vladajucoj eliti. Politika nije rjeSenje sukoba i
treba je odbaciti u ime vrline koja ostaje nezadovoljena institucionalnim formama (Susnjié,
2015: 320). Susnji¢eve rijedi potvrduje i nase istraZivanje koje pokazuje da su udesnici litija

odbacili politiku i poslusnost vladajucoj eliti i okrenuli se samoorganizovanju tezeci vrlini.

Tabela br. 19 — Distribucija odgovora o nacinu nastanka litija

Da li smatrate da su litija nastale?
Spontanim samoinicijativnim | Organizovane od | Organizovane od stra- Ne znam Ukupno
okupljanjem ljudi strane crkve ne politickih partija P
219 79 3 12 313
70.0% 25.2% 1.0% 3.8% 100.0%

Ocigledno su gradani prepoznali zajednicki imenitelj u pomenutom zakonu koji je do-
veo do nezadovoljstva i otpora, $to je rezultiralo homogenizacijom koja je pokretu dala potreb-
nu snagu da se odupre reZimu. NaSe istrazivanje je pokazalo da 73.8% ispitanika smatra da je
pomenuti zakon sporan jer ugroZzava SPC, dok 59,1% smatra da usvajanje zakona predstavlja
zloupotrebu zakonodavnog aparata i institucija sistema zarad interesa dijela politicke elite.
Ovim stiCemo jasnu predstavu o tome da su se ucesnici litija zalagali i borili za demokratizaciju

drustva i jaCanje principa legaliteta.

U naSem istrazivanju od ispitanika se trazilo da procijene vaznost motiva za odlazak na
litije. Podaci su dobijeni na osnovu pitanja zatvorenog tipa (Molim Vas da na sledecoj tabeli
procijenite koliko su navedeni motivi Vama vazni za odlazak na litije), a svaki ispitanik je treba-
lo da sortira ponudene motive po stepenu vaznosti — od veoma vaznog, vaznog, neodlu¢nog, do
nevaznog i potpuno nevaznog. Analizom dobijenih podataka uocavamo da 99,1% ispitanika kao
najvazniji motiv za odlazak na litije prepoznaje zastitu vjerskih i ljudskih prava. Sude¢i po ovim
rezultatima, moZemo zakljuditi da su masovne, spontano nastale litije okupljale onaj dio stanov-
niStva koji je smatrao da ,,Istinski politicki sistem nije ni vladavina vec¢ine ni vladavina manjina,
ve¢ vladavina vrline — pravde i prava koji se temelji na pravdi” (Susnji¢, 2015: 316).

Drugi najvazniji motiv za 96,8% ispitanika jeste Zelja da zastite SPC, dok je ne manje

vazan motiv za 96,1% ispitanika oCuvanje nacionalnog i vjerskog identiteta. Ovi podaci nas

100



jasno upucuju na zakljucak da su litije prvenstveno bile pokret koji se borio za zaStitu i posto-
vanje vjerskih 1 ljudskih prava i sloboda.

Vukasin Pavlovi¢ isti¢e da ,,novi druStveni pokreti imaju znacajnu socijalno psiholos-
ku funkciju jer odgovaraju na iskonsku i organski utemeljenu individualnu i kolektivnu potre-
bu za licnim i socijalnim identitetom” (Pavlovi¢, 2014: 128). U skladu sa Pavlovi¢evom te-
zom, mozemo zakljuciti da su litije predstavljale jedan vid socijalnog traganja za ugroZenim
identitetom. Preko 96% ispitanika je kao vazan motiv dolaska na litije prepoznalo oCuvanje
nacionalnog i vjerskog identiteta, Sto nas upucuje na zakljucak da su ucesnici litija osjecali da
im je identitet ugroZen i smatrali su da je potrebno stati u njegovu odbranu.”® Ovaj podatak
potkrepljujemo i €injenicom da je 69% ispitanika tvrdilo da je ucesce djece na litijama vazno

radi u¢vrs¢ivanja nacionalnog i kulturnog identiteta.

Tabela br. 20 — Distribucija odgovora o motivima prikljucenja protesta

Koliko su Vam navedeni motivi bili vazni za odlazak na litije
Motivi Ve?ma Vazno Neodlucan/a Nevazno Potplvmo Ukupno
vazno sam nevazno
Zastita vjerskih i ljudskih prava 276 34 0 2 ! 313
88.2% 10.9% 0.0% 0.6% 0.3% 100.0%
Zelja da zagtitim SPC 255 48 > ! 4 313
81.5% 15.3% 1.6% 0.3% 1.3% 100.0%
.Sohdarnost., potreba dfl podrmFe 112 81 39 34 47 313
ljude u borbi za ono u $ta vjeruju,
tako se problem Vas icnonije | 3576, | 259% | 12.5% 109% | 150% | 100.0%
oticao
Izrazavanje nezadovoljstva insti- 120 101 48 26 18 313
tucijama sistema 38.3% 32.3% 15.3% 8.3% 5.8% 100.0%
Ocuvanje nacionalnog i vjerskog 253 48 6 3 3 313
identiteta 80.8% 15.3% 1.9% 1.0% 1.0% 100.0%
Politi¢ka partija kojoj pripadas 10 17 >4 37 195 313
Pata kojo pip 3.2% 5.4% 17.3% 11.8% | 623% | 100.0%
Nezadovoljstvo politi¢kom 99 113 32 48 21 313
situacijom u zemlji 31.6% 36.2% 10.2% 15.3% 6.7% 100.0%
Nezadovoljstvo ekonomskom 88 84 48 59 34 313
situacijom 28.1% | 26.9% 15.3% 18.8% 10.9% | 100.0%

™ O osjec¢aju ugrozenosti mozemo suditi i na osnovu djelovanja uéesnika litija koji su djlovali i kroz NVO sek-
tor. Nevladinu organizaciju ,,Ne damo Crnu Goru” formiralo je 77 univerzitetskih profesora u Podgorici u cilju
borbe protiv diskriminatornog zakona. Oni su ukazivali na diskriminaciju i ugroZenost , isticali su da ,,PogreSno
ne moZe postati ispravno, a netatno ne moze postati tacno, samo zato §to se odredena vecina tako dogovorila“.
Smatrali su da je odnos prema kapeli na Lovéenu simbol ugroZenosti i diskriminacije koju trpe. ,,NjegoSeva
kapela na Lovéenu koja je sada zamijenjena mauzolejom, svjedoCi o nepoStovanju izvornog odnosa prema ne-
kome ko je dao odredeni zavjet. Ja joS u CG nijesam ¢uo da je neko prekrsio ocev zavjet, pogotovo na samrti, i
da ga nije ispoStovao. Mi imamo stanje da je zavjetna kapela koja je ponovo bila obnovljena 1920-tih godina,
nesto §to predstavlja osnovni iskaz ljepote i jednostavnosti, a sa druge strane genijalnosti, a tu je naravno i Lov-
¢en koji je zastitni znak Crne Gore i simbol u svakom pogledu®. https://mitropolija.com/2020/07/09
/univerzitetski-profesori-formirali-nvo-ne-damo-crnu-goru/ pregledano (12.02.2022)
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Rezultati istraZivanja nam pokazuju da je svega 8,6% ucesnika litija pripadnost politi-
¢koj partiji prepoznalo kao vazan motiv za odlazak na litije. Ovo moZemo protumaciti na vise
nacina. Pavlovi¢ navodi da je danasnji ¢ovjek sve manje zadovoljan djelovanjem klasi¢nih
politickih institucija, Sto je posljedica transformacije usmjeravajuce moci politike u otvorenu
politiku mo¢i, svodenjem politike na golu tehnolgiju vladanja i dominacije. Sve ¢es¢i slucaje-
vi korumpiranosti politike i politiCara otvaraju potrebu za drugacijom politiCkom kulturom,
Sto, prema Pavlovi¢evom miSljenju, rezultira nastajanjem drustvenih pokreta koji razvijaju
opozicionu politicku kulturu u odnosu na postojeci poredak i pretpostavljajuci vrijednosti ne-
posredne demokratije ustaljenoj politickoj hijerarhiji (Pavlovi¢, 2014: 128). Ukoliko sumira-
mo prethodne podatke, vidimo da, iako je izuzetno mali broj ispitanika povezivao litije sa
djelovanjem politickih stranki, ali da je znatan broj njih ocekivao postizanje politickih prom-
jena, 67,4% gradana je medu vaznim ili veoma vaZznim promjena koje su zeljeli posti¢i odlas-
kom na litije prepoznalo politicke promjene (smjenu vlasti). Oc¢igledno je kod ispitanika pos-
tojala jaka svijest o preuzimanju inicijative kroz direktnu participaciju u procesima odluciva-
nja, $to su prepoznali kao ustavom zagarantovano pravo. Litije su doprinijele stvaranju alter-
nativnih oblika organizovanja, razvoju opozicione politicke kulture koja je dala svoj doprinos
politickom pluralizmu i razvoju gradanskih akcija zasnovanih na principima neposredne de-
mokratije. Profesionalni identitet posluZio je kao osnova povezivanja gradana u obliku formi-
ranja spontanih spiskova podrSke Srpskoj pravoslavnoj crkvi i izraZavanju nezadovoljstva
usvojenim zakonom. Gradani su odbacili politicki institucionalizam, liderstvo, ustaljenu poli-
ticku hijerarhiju i okrenuli se novim oblicima gradanske participacije u politickim procesima.
Organizovani su okrugle stolovi, tribine, peticije koje su imale za cilj iznalaZenje rjeSenja u
datoj situaciji, borbu protiv nametnutog zakona i skretanje paznje skupstini na pitanja koja je
ona iskljugila iz svog opsega rada’’. MoZemo zakljugiti da, iako u&esnici litija nisu prepozna-
vali kao bitnu ulogu politickih partija u organizaciji litija, niti su bili motivisani politickim
partijama za uceSc¢e u litijama, oni su ipak nezadovoljstvo politiCkom situacijom u zemlji pre-
poznavali kao vaZan ili veoma vazan motiv — 67,4% ispitanika se izjasnilo na taj nacin i u
velikom procentu su ocekivali politiCke promjene i smjenu vlasti. Jednako vaZzan motiv za
uceSc¢e na litijama bilo je nezadovoljstvo institucijama sistema, ¢ak 70,6% ispitanika se tako
izjasnilo, a 75,8 % ispitanika je ocekivalo da litije uti¢u na ukidanje ili bar smanjenje korumpi-
ranosti vlasti i oslobadanje institucija sistema. Rezultati naseg istraZivanja potvrduju ranije

rezultate dobijene u okviru studije Postsocijalizam Crna Gora — Rusija (1990-2015)” koji

" https://svetigora.com/nvo-ne-damo-crnu-goru-okrugli-sto-pravoslavlje-i-nacija/
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ukazuju da su u crnogorskom drustvu veoma prisutne komponente koje ukazuju na ,,rizicno! |
1 ,,eksplozivno drustvol], u kome su veoma prisutni mito i korupcija, zasnovani na vezi politi-
¢ke i1 ekonomske moc¢i. Veoma izrazena negativha komponenta sistema je partijsko-
birokratska spona zakonodavne, izvrSne i sudske vlasti. Sudska vlast postaje izvSna i sve to se
deSava u ambijentu u kome je etika odgovornosti zamijenjena etikom ciste volje (Vukicevic,

2015: 176-198).

Tabela br. 21 — Distribucija odgovora o ocekivanim promjenama

Najvaznije promjene koje ste Zeljeli postic¢i odlaskom na litije
Ocekivane promjene Y}Zg:;a Vazno Neog:;jan/a Nevazno Eﬁ?\t};‘;ﬁg Ukupno
Politicke promjene 113 98 37 29 36 313
(smjenu vlasti) 36.1% 31.3% 11.8% 9.3% 11.5% | 100.0%
Ukidanje ili bar smanjenje ko- 128 109 27 22 27 313
rumpiranosti vlasti i oslobadanje
institucija sistema 41.0% 34.8% 8.6% 7.0% 8.6% 100.0%
Ukidanje spornog zakona o 286 18 7 1 1 313
slobodi vjeroispovijesti 91.4% 5.8% 2.2% 0.3% 0.3% 100.0%
Moralni i duhovni preporod 252 45 14 1 1 313
naroda 80.5% 14.4% 4.5% 0.3% 0.3% 100.0%
PoboljSanje ekonomskih i 118 95 43 23 34 313
socijalnih prilika u Crnoj Gori 37.7% 30.4% 13.7% 7.3% 10.9% 100.0%
Usvajanje novog zakona i 273 28 1 1 0 313
potpisivanje temeljnog ugovora
ko]ﬁ,cceib;;lerzlf‘;ﬁ:ﬁlgava 87.3% | 8.9% 3.5% 0.3% 0.0% | 100.0%

U okviru naseg istraZivanja osim motiva za uceSc¢e u litijama ispitivali smo i koje su to
promjene kojima su se nadali uCesnici litija. Od ispitanika smo trazili da oznace najvaznije
promjene koje su Zeljeli posti¢i odlaskom na litije. Primijenili smo isti tip pitanja kao kod
ispitivanja motiva. Analizom dobijenih odgovora ustanovili smo da su ispitanici znatno bili
skloniji univerzalnim vrijednostima, zastiti ljudskih i vjerskih prava i sloboda, moralnom i
duhovni preporodu, zastiti prava SPC, nego li konkretnijim opcijama koje se odnose na pobo-
ljSanje ekonomskih 1 socijalnih prilika u Crnoj Gori. U naSem istraZivanju 94,9% ispitanika
kao vaznu promjenu koju su Zeljeli posti¢i odlaskom na litije navodi duhovni i moralni prepo-
rod naroda, Sto litijama daje obiljezje vrednosno usmjerenog pokreta. Nil Smelser u svojoj
, Leoriji kolektivnog ponaSanja”, vrednosno usmjerenim pokretima naziva one pokrete koji
pokuSavaju da ponovo uspostave, kreiraju ili zaStite vrijednosti u ime opSteprihvacenih uvje-
renja (Smelser, 1963: 115-117). Smelser u svojoj teoriji pokreta govori i 0 normativno orijen-

tisanim pokretima, koji predstavljaju kolektivni pokusaj da se ponovo uspostave, kreiraju,
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modifikuju ili zaStite norme u ime opSteprihvacenih uvjerenja. Uzevsi u obzir to da u naSem
istrazivanju 96,2% ispitanika istie da je usvajanje novog zakona i potpisivanje temeljnog
ugovora, kojim ¢e biti zasticena prava SPC i njenih vjernika, veoma vazna ili vaZzna promjena
koju su Zeljeli posti¢i odlaskom na litije, mozemo zakljuciti da su litije imale i karakter nor-
mativno orijentisanog pokreta. Ukoliko upotpunimo sliku 1 povezemo motive, ocekivane
promjene, pitanja u vezi sa nastankom litija, uoavamo prisustvo konzistentnosti 1 usmjere-
nost ka univerzalnim vrijednostima, Sto objasnjava istrajnost i postojanost pokreta, daju¢i mu
i obiljeZje moralnosti i visoke eti¢nosti. Stojilkovi¢ je istakao da karakter ciljeva i zahtjeva,
njhova univerzalnost i gradenje zajednickog identiteta na dovoljnio opStim vrijednostima —
odbrani temeljnih prava i sloboda Covjeka, odbrani Zivota dostojnog ¢ovjeka — znacajno uti¢u
na trajnost, energiju i karakter otpora (Stojiljkovi¢, 2014: 182).

Analiza motiva i o¢ekivanih promjena nas upucuje i na odredene zakljucke o karakte-
ru svijesti uCesnika litija. Na osnovu dobijenih podataka moZemo konstatovati da je borba za
zastitu ljudskih i vjerskih prava jedan od najvaznijih motiva za uceSce, ali uzevsi u obzir i
ocekivane promjene, medu kojima su smjena vlasti, smanjenje korumpiranosti vlasti i osloba-
danje institucija sistema, mozemo zakljuciti da su liberalizam i demokraticnost veoma izraze-
ni elementi druStvene svijesti uCesnika litija. TadaSnji ministar pravde u Vladi Crne Gore,
Vladimir Leposavi¢, na sjednici Odbora za ljudska prava i slobode skrenuo je paznju na de-
mokratski karakter litija:

,,Tokom pripreme Predloga zakona javna rasprava nije bila nikad javnija i nikad
veca, a pocela je prije godinu dana. Ta vanvremenska rasprava vodila se svakog
Cetvrtka i nedjelje u svim vremenskim uslovima i svim gradovima i ulicama, gdje
su desetine i stotine hiljada ljudi traZili da se Zakon povuce, odnosno izmijeni u
spornim djelovima oko imovine i registracije. Postoji formalni izvor prava kao Sto
Jje zakon, ali postoji i materijani izvor prava koji ¢ine drustvene snage koje kreira-
ju pragoo i koje traZe da se nesto na jedan ili drugi nacin regulise (Leposavic,
2020).

Ukoliko podemo od odredenja ,,aktivnog drustva” kao drustva koje je svoj gospodar,
koje je odgovorno prema svojim ¢lanovima i temelji se na posebnom odnosu kontrole i kon-
senzusa, onda mozemo reci da su litije veliki iskorak ka ,,aktivnom druStvu” 1 njegovim vrije-
dnostima. Litije su doprinijele odbacivanju pasivnosti, svojstvene autoritarnim 1 totalitarnim
drustvima ¢iji su ¢lanovi ,,pasivni podanici” , otudeni od procesa upravljanja druStvom i liSeni
mogucnosti da kontroliSu vlast.U autoritarnim, pasivnim drustvima je odozgo nametnut

,.konsenzus koji predstavlja precutno prihvatanje vrednosti nametnutih iz centara vlasti (ili bar

%0 ttps://zakoni.skupstina.me/zakoni/web/dokumenta/sjednice-radnih-tijela/2744/6855-23-3-20-8-.pdf pregleda-

no12.03.2022
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odsustvo pobune protiv tih vrednosti) kojima su [IproZetil | svi nivoi druStvene strukture i
gotovo sve sfere drustvenog Zivota' | (Babovi¢, 1997: 115).

Litije bismo, to ve¢ sada vidimo, mogli okarakterisati kao druStveni pokret koji u sebi
inkorporira razli¢ite elemente. Da bismo dodatno analizirali uticaj razli¢itih elemenata na ka-

rakter i osobenosti pokreta, primijenicemo faktorsku analizu.

7.5. Faktorska analiza

Faktorska analiza se zasniva na ideji da ukoliko se polazni skup varijabli moze razbiti
na grupe unutar kojih su varijable visoko korelisane, a izmedu grupa malo, onda za svaku
grupu postoji faktor odgovoran za opserviranu korelaciju. Posmatrali smo pitanje br. 17 kojim
se ispituje odnos ispitanika prema Zakonu o slobodi vjeroispovijesti, pitanje broj 24 kojim se
procjenjuje znacaj motiva za odlazak na litije i pitanje broj 25 kojim se ispituju promjene koje
su ispitanici oc¢ekivali da ¢e posti¢i odlaskom na litije. Uradena je faktorska analiza da bi se
grupisale karakteristike (osnovne ideje) koje su najsli¢nije. Nakon §to su napravljene grupe,
odnosno odredeni faktori (tabela), svakom faktoru smo dali odgovarajuci naziv tako da pove-
zuje sve karakteristike koje se nalaze u datoj grupi. Faktorsko opterecenje (factor loading)
ukazuje na relativnu vaznost svake karakteristike u definisanju faktora. To je zapravo koefici-
jent korelacije izmedu svake karakteristike (varijable, pitanja) i samog faktora. Sto je veca
korelacija, data karakteristika bolje opisuje faktor. Ova korelacija moZe biti i pozitivna i nega-
tivna. Ukoliko je korelacija pozitivna, onda pokazuje u kojoj mjeri odredena varijabla dopri-
nosti tom faktoru, a ako je negativna, pokazuje koliko varijabli ne ucestvuje u datom faktoru.

U naSem slucaju nismo imali negativnih varijabli.
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Tabela br. 22 — Faktorsko opterecenje pitanja

Component
1 2 3 4 5

Faktorsko optereéenja pitanja

Ukidanje ili bar smanjenje korumpiranosti vlasti i osloba- | 0.865
danje institucija sistema

Poboljsanje ekonomskih i socijalnih prilika u Crnoj Gori 0.848

Politicke promjene (smjenu vlasti) 0.832

Nezadovoljstvo politi¢kom situacijom u zemlji 0.813

Nezadovoljstvo ekonomskom situacijom 0.802

Izrazavanje nezadovoljstva institucijama sistema 0.651

Solidarnost, potreba da podrZzite ljude u borbi za ono u Sta | 0.443
vjeruju, iako se problem vas nije doticao

Ocuvanje nacionalnog i vjerskog identiteta 0.791

Usvajanje novog zakona i potpisivanje temeljnog ugovora 0.731
kojim ¢e biti zastiCena prava SPC i njenih vjernika

Zelja da zaStitim SPC 0.729

Ukidanje spornog zakona o slobodi vjeroispovijesti .0.600

Zastita vjerskih i ljudskih prava 0.592

Izrazava nefunkcionalnost institucija sistema 0.804

UgroZava vladavinu prava 0.773

Predstavlja zloupotrebu zakonod. aparata i institucija sis- 0.654
tema zarad interesa dijela politicke elite

Ugrozava SPC 0.824

Moralni i duhovni preporod naroda 0.603

U naSem uzorku se izdvojilo pet grupa. Grupe smo imenovali na sljede¢i nacin.
Grupa 1: Politicko-ekonomski faktori — ova grupa faktora obuhvata sljedece ajteme:
¢ ukidanje ili bar smanjenje korumpiranosti vlasti i oslobadanje institucija sis-
tema:
® poboljSanje ekonomskih i socijalnih prilika u Crnoj Gori;
¢ politicke promjene (smjenu vlasti);
® nezadovoljstvo politiCkom situacijom u zemlji;
¢ nezadovoljstvo ekonomskom situacijom;
¢ izrazavanje nezadovoljstva institucijama sistema;
e solidarnost, potreba da podrZzite ljudi u borbi za ono u Sta vjeruju, iako se pro-

blem vas li¢no nije doticao.

Grupa 2: Nacionalno-vjerski faktori obuhvataju sljedece ajteme:
e ocuvanje nacionalnog i vjerskog identiteta;
® usvajanje novog zakona i potpisivanje temeljnog ugovora kojim ¢e biti zasti-

¢ena prava SPC 1 njenih vjernika;
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e 7elja da zastitim SPC;
¢ ukidanje spornog zakona o slobodi vjeroispovijesti;

e zadtita vjerskih i ljudskih prava.

Grupa 3: Faktori u vezi sa disfunkcionalnos¢u i korumpiranos¢u pravnog sistema obu-
hvataju sljedece ajteme:
® izrazava nefunkcionalnost institucija sistema;
e ugrozava vladavinu prava;
e predstavlja zloupotrebu zakonodavnog aparata i institucija sistema zarad in-

teresa dijela politicke elite.

Grupa 4: Faktori koji se odnose na ugroZenost SPC — izdvojili smo samo jedan ajtem:
e ugrozava SPC.
e Grupa 5: Faktori koji se odnose na moralni i duhovni preporod naroda. 1zd-
vojen je jedan ajtem:

¢ moralni i duhovni preporod naroda.

Tabela br. 23 — Aritmeticka sredina za svaku grupu

Aritmeti¢ka sredina za svaku grupu
N Min Max Mean Std. Deviation
Grupa 1 313 1 5 2.2871 0.9907
Grupa 2 313 1 34 1.1866 0.37134
Grupa 3 313 1 2 1.5942 0.36262
Grupa 4 313 1 2 1.262 0.44042
Grupa 5 313 1 5 1.2556 0.58164

Kako bismo potpunije uvidjeli znacenje faktora koji su se izdvojili, analizirali smo fa-
ktorsko opterecenje. Doprinos svake varijable sistemu kriterijuma predstavljen je u tabeli 19.
Dobijene vrijednosti faktorskog opterec¢enja su visoke, te se moze konstatovati da je doprinos
svake varijable sistemu kriterijuma visok. U svakoj grupi se izdvojila varijabla od najveceg
znacCaja za dati faktor i svi faktori su visoko izraZeni. Na primjer, grupa 1 ima najvece optere-
¢enje kod karaktersitike Ukidanje ili bar smanjenje korumpiranosti vlasti i oslobadanje insti-
tucija sistema (0.865), a zatim kod karaktersitike Poboljsanje ekonomskih i socijalnih prilika
u Crnoj Gori (0.848) i itd. Zbog navedenih karakteristika, prvoj grupi je dodijeljen naziv Poli-

ticko-ekonomski faktori. Ovaj naziv je dodijeljen arbitrarno i moguci su i drugi odgovarajuci

107



nazivi. Da bismo ispitali koja grupa, odnosno koji faktor, ima najveci znacaj, odredili smo
aritmetiCku sredinu za svaku grupu, $to je prikazano u tabeli br. 20.

Kako su pitanja gradirana od 1 do 5, pri ¢emu je 1. pitanje veoma vazno a 5. nam je
nevazno, konstatujemo da je grupa sa najmanjom aritmetiCkom sredinom imala i najve¢i uti-
caj, Sto je u naSem sluc€aju grupa 2, dok je grupa 1 imala najmanji uticaj. Prema tome, moZe-
mo zakljuciti da su najmanji uticaj na ucesnike litija imali politicko-ekonomski faktori, iako
su i oni imali izrazen uticaj, a najveci znacaj za ucesnike litija imala su pitanja koja se ticu
ukidanja spornog zakona, usvajanja novog zakona i potpisivanja temeljnog ugovora, kao i

pitanja koja se tiCu zaStite vjerskog i nacionalnog identiteta.

7.6. Miran i nenasilan karakter protesta

Nastajanje drusStvenih pokreta uvijek ukazuje na krizu druStvenog poretka. ,,Istorijsko
iskustvo potvrduje da pojava i uspon druStvenih pokreta jesu ili najava ili manifestni oblik
krize druStvenog poretkall (Pavlovi¢, 2014: 134). Litije su jasno ukazivale na krizu druStve-
nog poretka, ali takode su i pokazatelj sazrijevanja politickokulturne svijesti u¢esnika litija
koji su bili u stanju da duzi period kanaliSu i odrZe protestnu energiju. Politicka zrelost uces-
nika litija ogleda se u njihovoj sposobnosti da jasno artikuliSu, konkretizuju svoje zahtjeve i
ostanu dosljedni svojim stavovima, izbjegavajuci opasnosti pretjerane radikalizacije zahtjeva.
Veoma vazan pokazatelj zrelosti je i insistiranje na mirnom karakteru protesta i izbjegavanje
bilo kakvih oblika nasilnog djelovanja. U naSem istraZivanju 97,5% ispitanika smatra da su
ucesnici litija ispoljavali mirno i dostojanstveno ponasanje, a svega 1,2% ispitanika se nije
slozilo sa tom tvrdnjom. Sli¢ne odgovore dobijamo i na pitanje da li su u€esnici litija poStova-

li javni red i mir — 95,5% ispitanika smatra da je odgovor na to pitanje potvrdan.

Tabela br. 24 — Distribucija odgovora o ponasanju ucesnika litija

Da li smatrate da su ucesnici litija pokazivali?
Veoma Odgovara Neodlucan/a Ne Uopste ne Ukupno
odgovara sam odgovara odgovara
Mirno i dostojanstveno 268 37 4 2 2 313
ponasanje uz poStovanje
drugacijih uvjerenja 85.7% 11.8% 1.3% 0.6% 0.6% 100.0%
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Tabela br. 25 — Distribucija odgovora o ponasanju ucesnika litija

Da li smatrate da su ucesnici litija pokazivali?
Veoma od- Odgovara Neodluc¢an/a Ne Uopste ne Ukupno
govara sam odgovara | odgovara
Postovanje javnog reda i 253 46 5 3 6 313
i 80.8% 14.7% 1.6% 1.0% 19% | 100.0%

Od ispitanika je traZeno da se odrede i prema pitanju da li su u€esnici litija ispoljavalji
nenasilne oblike djelovanja koji su ukljucivali: pasivan otpor, gradansku neposlusnost, zaposi-
jedanje trgova, ulica. U odgovorima je 61.1% ispitanika navelo da su ispoljavani takvi oblici
ponasanja, dok 30,3% ispitanika smatra da ucesnici litija nisu ispoljavali takve oblike djelo-
vanja.

Tabela br. 26 — Distribucija odgovora o ponasanju ucesnika litija

Da li smatrate da su ucesnici litija pokazivali?
Veoma Odgovara Neodlucan/a Ne Uopste ne Ukupno
odgovara sam odgovara | odgovara
Nenasilni oblici djelova-
nja (pasivan otpor, 130 61 27 31 64 313
gradanska neposlusnost,
zaposjedanje ulica i 41.6% 19.5% 8.6% 9.9% 20.4% 100.0%
trgova)

Nenasilje je od strane ucesnika litija prepoznato kao najbolji nacin da se ospori usvo-
jeni zakon. SuStinu nenasilja kao nacina borbe moZemo razumjeti ako se osvrnemo na princi-
pe koje je definisao Centar za nenasilne drusStvene promjene, utemeljen nakon smrti Martina
Lutera Kinga. Osnovni principi na temelju kojih mozemo razumjeti nenasilje jesu: (1) nenasi-
lje je nacin Zivota za hrabre ljude; (2) nenasilje nastoji da ostvari razumijevanje i prijateljstvo;
(3) nastoji da savlada nepravdu a ne ljude; (4) vjeruje da patnja moze da edukuje i mijenja;
(5) nenasilje se opredjeljuje za ljubav, a ne mrznju i (6) vjeruje da je univerzum na strani
pravde (prema Stojiljkovi¢ 2014).

Kroz prizmu ovih principa moZzemo razumijevati i ponaSanje ucesnika litija, koji su
kroz mirno i dostojanstveno ponasanje, poStovanje javnog reda i mira nastojali da iskazu svo-
je neslaganje sa usvojenim zakonom. Litije nisu targetirale nikog, razvijale su poseban duh
zajednistva, pripadnosti i solidarnosti.

Rezultati istraZivanja pokazuju da 70,3% ispitanika smatra da su litije doprinije uspos-

tavljanju ¢vrS¢ih veza, povezanosti i1 solidarnosti; 25,2% ispitanika smatra da su djelimi¢no
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doprinosile povecanoj bliskosti i povezanosti sa sugradanima koji su bili ucesnici litija. Veéi-
na ucesnika litija je teZila da ostvari ,,razumijevanje i prijateljstvo”. Pocetak litija i aktivacija
dijela populacije doprinijeli su uobliavanju kolektiviteta u kompaktniju formu. Pojedinci
povezani zajednic¢kim ciljevima i grupe gradana koji su se ukljucili u litije poceli su prvi put
da percipiraju sebe kao kolektivitet. Litije su omogucile medusobno prepoznavanje gradana,
otkrile su ljudima da nisu usamljeni u svojim ubjedenjim, da postoje brojni istomisljenici sa
kojima dijele zajednicke ciljeve, ubjedenja, identitet. Ucesnici litija su prepoznavanjem vlasti-
tog identiteta, procjenom svojih moguénosti i samokontrolom uspjeli da razviju glavne ele-
mente samosvijesti. Jacanje kolektivne samosvijesti 1 vlastite identifikacije, razvijene zajedni-
¢kim uces¢em u litijama, posvecenost istim ciljevima doprinosili su daljoj mobilizaciji grada-
na, jacanju pokreta, njegovoj postojanosti i istrajnosti u zahtjevima.

Amitai Ecioni smatra da je svaki ¢ovjek slobodan da bira — za razliku od prirodnih,
druStveni zakoni su promenljivi i pravo ¢ovjeka je da im se pokori ili ih odbaci. Ogranicenja i
nedostaci u druStvenom Zivotu obuhvataju 1 druge ljude u istoj nevolji; stoga, u principu, tran-
sformacija drustvenog Zivota moze biti pokrenuta davanjem i uzimanjem tj. saradnjom medu

samim subjektima koji trpe nevolje drustvenog Zivota (Etzioni, 1968).

Tabela br. 27 — Distribucija odgovora o osjecaju povezanosti i bliskosti medu ucesnicima

litija

U kojoj mjeri su litije uticale na stvaranje vece povezanosti i bliskosti sa sugradanima koji su u njima
ucestvovali?

broj procenat
Nijesu uopste uticale 11 3.5%
Djelimi¢no su uticale 79 25.2%
Uticale su, razvili ste ¢vrS¢e veze i poznanstva 93 29.7%
Veoma.su uticale, razvili ste visok stepen povezanosti i soli- 127 40.6%
darnosti
Ne Zelite da odgovorite 3 1.0%
Ukupno 313 100.0%

Istrazivanjem su obuhvacena i pitanja koja ukazuju na istrajnost i odlu¢nost ucesnika
litija. Strah, apatija, osjecaj bespomocnosti paraliSe Zelju za promjenom. Savladavanjem ovih
osjecanja raste i vjera u mogucénost promjene. Stojiljkovi¢ isti¢e da su bitni preduslovi posti-
zanja Zeljene promjene masovna pobjeda straha i apatije koja doprinosi rastu optimizma u
pogledu konacnog ishoda protesta. Prema njegovom misljenju, ,,prevazilaZzenje straha dopri-
nosi 1 uspostavljanju novog Zivotnog okvira, uspostavljanjem alternative postoje¢em” (Stojilj-

kovi¢, 2014: 182). Rezultati naseg istrazivanja pokazuju da je kod ucesnika litija doslo do
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prevazilaZenja straha i apatije i jaCanja vjere u postizanje Zeljene promjene. lako je znatan
broj ispitanika smatrao da moze trpjeti posljedice zbog ucesc¢a na litijama, ipak vecina njih

nije sa strahom iSla na litije.
Grafikon br. 13 - Graficki prikaz izraZenost osjecaja straha za vlastitu bezbjednost

0.0% .

V

m Da = Ne = Ponekad

Od ukupnog broja ispitanika 79% nije odlazilo na litije sa strahom za vlastitu bezbjed-
nost, dok je 20% ponekad osjecalo strah. Ovaj podatak svjedoc¢i o odlucnosti ispitanika da
istraju u svojim zahtjevima. Strah nije bio prisutan kod znatnog broja ispitanika, iako je njih
54,6% smatralo da zbog uc¢eSc¢a na litijama moZe izgubiti posao ili biti izloZeno pritiscima na
radnom mjestu. Povodom ovog pitanja je neodlucno 14,4% ispitanika, 31% nije saglasno sa
stavom da je postojala moguénost da zbog uces¢a budu izloZeni pritiscima ili da izgube posao.
Najranjivije su se osjecali ispitanici ¢iji je materijalni poloZaj ispod prosjeka, 70,6% anketira-
nih je smatralo da zbog uceSca na litijama moZe izgubiti posao ili biti izloZeno pritiscima na
radnom mjestu. Takav ishod je ocekivao manji broj ispitanika prosjecnog i natprosjecnog ma-
terijalnog poloZaja — 51,6% ispitanika sa prosjeénim materijalinm poloZajem je ocekivalo

takvu moguénost i 51,2 % onih ¢ije je materijalno stanje iznad prosjeka.

Tabela br. 28 — Moguce posljedice zbog ucesca na litijama

Da li ste smatrali da ste zbog ucesca na litijama mogli da trpite neke od slede¢ih posledica
Posledice Uopstf: se ne vNe Neodlu¢an Slazem Potplvmo se Ukupno
slazem slazem se sam se slazem
Izgubiti posao ili biti 25 7 45 98 73 313
izloZeni pritiscima na
radnom mjestu 8.0% 23.0% 14.4% 31.3% 233% 100.0%
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Tabela br. 29 — Moguce posljedice zbog ucesca na litijama i materijalni polaoZaj ispitanika

Da li ste smatrali da ste zbog ucesca na litijama mogli izgubiti posao ili biti izloZeni pritiscima na rad-
nom mjestu
Mat.erlj' aln% status Uopstve sene | Neslazem | Neodlucan/a Slavem se U pOtplil‘lOStl Ukupno
ispitanika slazem se sam se slazem

Ispod prosjeka 3 7 5 18 18 51
5.9% 13.7% 9.8% 35.3% 35.3% 100.0%

Prosjecan 20 51 36 68 46 221
9.0% 23.1% 16.3% 30.8% 20.8% 100.0%

Iznad prosjeka ) 14 4 12 9 41
4.9% 34.1% 9.8% 29.2% 22.0% 100.0%

Ukupno 25 72 45 98 73 313
8.0% 23.0% 14.4% 31.3% 23.3% 100.0%

Manuel Kastels, oslanjajuci se na teoriju o afektivnoj inteligenciji u politickoj komu-
nikaciji, isti¢e da su najces¢i okidaci za drusStvene pokrete emocije koje proisticu iz nekog
smislenog dogadaja koji pomaze ucesnicima protesta da prevazidu strah i dovedu u pitanje
trenutne mocnike uprkos opasnosti koja je inherentna njihovom djelovanju. Kastels smatra da
je okidac bijes, a represor strah. Bijes se povecava sa povecanjem percepcije negativnog dje-
lovanja, kao i s jaCanjem identifikacije tog djelovanja sa odgovornim djelatnikom. Sa druge
strane, strah kao okida¢ anksioznosti prevazilazi se zajedniStvom 1 identifikacijom sa drugima
u procesu komunikativnog djelovanja. Savladavanjem straha i uspostavljanjem kontrole nad
bijesom stvara se mreza entuzijasticnih umrezenih pojedinaca koji su preobraZzeni u svjesnog
kolektivnog djelatnika (Kastels, 2018: 211-213).

Rezultati naseg istrazivanja potvrduju da su ucesnici litija prevazisli strah, da su emo-
cije koje je pobudilo usvajanje spornog zakona dovele do revolta i bijesa koji su ucesnici litija
uspjeli da iskontroliSu i mirnim, nenasilnim putem u kontinuitetu iznose svoje neslaganje sa
spornim zakonom. Koliko je bio snaZan otpor i odlu¢nost moze se vidjeti i na osnovu procje-
ne ucesnika litija 0 moguc¢im rizicima kojima su bili izloZeni dolaskom na litije. Osim gubitka
posla, znatan je broj ispitanika — 55,6% — smatrao da moZe biti liSen slobode ili priveden zbog
uceSc¢a na litijama, 28,1% ispitanika nije smatralo da moze biti liSeno slobode, dok je 16,3%

ispitanika bilo neodlu¢no povodom tog pitanja.
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Tabela br. 30 — Moguce posljedice zbog ucesca na litijama

Da li ste smatrali da ste zbog uc¢eséa na litijama mogli da trpite neke od slede¢ih posledica
Posledice Uopsts: sene VNe Neodlu¢an sam | Slazem se Potplino 5 Ukupno
slazem slaZem se slazem
ili privedeni
9.3% 18.8% 16.3% 33.2% 22.4% 100.0%

Osim mogucénosti privodenja veliki broj ispitanika (60,8%) je smatrao da moZe biti iz-
loZen nasilju od strane organa reda, 13,7 % ispitanika je bilo neodlu¢no povodom tog pitanja,
dok 25,5% ispitanika nije ocekivalo takvu moguénost. Uzroke ovakvom stavu ispitanika pre-
ma primjeni nasilja od strane organa reda mozda treba traZiti u brojnim aferama koje su potre-
sale crnogorsku javnost — brutalno prebijanje ucesnika prethodnih protesta od strane pripadni-
ka policije, Gesti sukobi policije i demonstranata, privodenje ljekara, svestenika.®' Mitropolit
Amfilohije je isticao da vlasti ho¢e da ,,zastraSe i na strahu da grade budu¢nost Crne Gore, a

. e 2
to je zloCinacki odnos prema narodu"®.

Tabela br. 31 — Moguce posljedice zbog ucesca na litijama

Da li ste smatrali da ste zbog ucesca na litijama mogli da trpite neke od slede¢ih posledica
Posledice U0p§t£e se vNe Neodluc¢an Slazem se Potplino se Ukupno
ne slazem slazem se sam slazem
Biti izlozeni nasilju od 28 32 43 111 79 313
strane organa reda
8.9% 16.6% 13.7% 35.6% 25.2% 100.0%

Kastels isti¢e da osporavanje moci drzavi uslovljava njenu reakciju u skladu sa institu-
cionalnim pravilima. Kada drzava ne uspijeva da integriSe zahtjeve ili projekte svojih izaziva-
¢a, a da pri tome ne ugrozi osnovne odnose moci, ona pribjegava svojoj krajnoj sustini — mo-
nopolu nad nasiljem. Spremnost drzave da posegne za ekstremnim nasiljem zavisi od stepena
njenog legitimiteta, snage izazova s kojim se suocava, te operativnog i druStvenog kapaciteta
da primijeni nasilje (Kastels: 2018). Litije je karakterisalo mobilisanje velikih masa; okuplja-

nja su nastajala spontano Sirom zemlje; protest nije bio centralizovan, ve¢ disperzovan, zbog

81 ps://www.vijesti.me/vijesti/crna-hronika/170234/sud-martinovic-toliko-pretucen-da-mu-se-ne-moze-vjerovati
https://www.rtv.rs/sr_lat/region/policija-suzavcem-i-sok-bombama-na-demonstrante-u-niksicu-i-pljevljima-

gradjani-uzvratili-kamenjem-povredjena-22-policajca-napeto-i-u-podgorici-i-beranama-(video)_1124245 html

https://www.in4s.net/privedena-dr-ana-djurkovic-na-meti-policije-ljekari-koji-su-predvodili-litiju-u-niksicu/

%2 https://www.standard.co.me/drustvo/amfilohije-svestenici-privedeni-iz-politickih-razloga-zele-da-zastrase-

vjernike/
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Cega je rezimu bilo teSko da ga kontroliSe i suzbija. Jake policijske snage nisu mogle da razbi-
ju sva okupljanja niti da iskontroliSu i uplase ucesnike protesta. Uprkos svim prijetnjama i
pritiscima, ucesnici litija su ostajali dosljedni u svojim uvjerenjima i spremni na Zrtvu, iako su
se mogli osjetiti ugrozeni ne samo od strane vladajuceg rezima vec¢ i od strane lica koja su
podrZzavala reZim i negativno se odnosila prema litijama. Ispitanike smo pitali da li su smatrali
da im bezbjednost moZe biti ugroZena i od strane lica koja nisu podrzavala litije. Vecina je
iznijela potvrdan stav, ukupno 49,8% ispitanika je smatralo da postoji takva moguénost, dok
je 14,4% ispitanika bilo neodlu¢no povodom tog pitanja. Potpuni odgovori se mogu naci u

sljedecoj tabeli.

Tabela br. 32 — Moguce posljedice zbog ucesca na litijama

Da li ste smatrali da ste zbog ucesca na litijama mogli da trpite neke od slede¢ih posledica
Posledice Uopst? sene | Neslazem | Neodlucan Slazem Potplino Ukupno
slazem se sam se se slazem
Biti ugrozena bezbgednost 39 73 45 g7 69 313
od strane lica koja ne
podrzavaju litije 12.5% 23.3% 14.4% 27.8% | 22.0% | 100.0%

U medijima se Cesto stvarala slika dubokih podjela u drustvu, pa nas je zanimalo i da li
su ucesnici litija razvijali negativan stav prema licima koja nisu podrzavala litije. Odgovori
ispitanika ukazuju da viSe od polovine ispitanika — 54,4% — ima korektne odnose sa osobama
koje nisu podrzavale litije, 28,1% smatra da su litije djelimi¢no uticale da te osobe ne doziv-
ljavaju na isti nacin kao ranije, 10,2% ispitanika se distanciralo od lica koja nisu podrzavala
litije, dok je svega 1,9% ispitanika imalo konflikt sa njima. Ukoliko se ponovo osvrnemo na
principe nenasilja, mozemo zakljuciti da su ucesnici litija teZili razumijevanju i prijateljstvu,

da su nastojali da pobijede nepravdu a ne ljude, da su birali ljubav, a ne mrznju.

Tabela br. 33 —Uticaj litija na odnos prema licima koja nisu podrZavali litije

Dali je kod Vas doslo do promjena prema onim ¢lanovima zajednice koji nijesu podrZavali litije

£ Procenat
Nije, imam korektne odnose sa onima koji nijesu podrzavali litije 170 54.4%
Djelimi¢no, ne doZivljavamo se na isti na¢in kao ranije 88 28.1%
Uticalo je, distancirali ste se od onih koji nijesu podrZavali litije 32 10.2%
Veoma je uticalo, imali ste konflikte sa onima koji nijesu podrZavali litije 6 1.9%
Ne Zelite da odgovorite 17 5.4%
Ukupno 313 100.0%
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7.7. Ucesée djece na litijama

Na litijama je veoma bilo izrazeno prisustvo djece i mladih. Mediji su veoma cesto
problematizovali tu temu. Nudene informacije su bile razlicite, ¢esto i medusobno suprotne —
kretale su se od preispitivanja opravdanosti dje¢jeg prisustva na litijama do prepoznavanja
djece kao jednog od simbola litijskog hoda. Mediji su se trudili da stvore odredeni stav javnog
mnjenja prema ovom pitalnju.83 Ucesnici litija su Cesto iznosili nezadovoljstvo radom drZavnih
medija, pa nas je zanimao stav ispitanika o ovom pitanju. Kako bismo to istraZili u anketi smo
ponudili pitanje da li su drzavni mediji podsticali stvaranje negativne slike o litijama i u¢esni-
cima litija. U naSem uzorku 84,7% ispitanika se slozilo sa tvrdnjom da su drzavni mediji pod-

sticali stvaranje negativne slike o litijama.

Grafikon br. 14 - Graficki prikaz odgovora o uticaju medija na stvaranje negativne slike o
litijama i ucesnicima litija
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IstraZivanje je potvrdilo prethodno navodenu konstataciju da je ucesce djece na litija-
ma bilo izrazeno. Zeljeli smo da provjerimo stav ispitanika prema uée$éu djece na litijama i
motive zbog kojih su smatrali da je potrebno da djeca budu dio litijskog hoda. Analizom dobi-

jenih odgovora utvrdili smo da je samo 9% ispitanika smatralo da nije bilo potrebno ucesce

% https://www.portalanalitika.me/clanak/358582-bjeze-li-djeca-sa-casova-da-bi-isla-na-litije-u-vrtlogu-dnevne-

politike (pregledano 12. 3. 2022).
https://volimpodgoricu.me/novosti/beranci-i-veceras-u-odbrani-svetinja-djeca-na-celu-litije-foto-
video/comment-page-1(pregledano 12. 3. 2022).

http://barskiportal.com/lat/dru%C5% A1tvo/u-baru-preko-10-000-1ljudi-djeca-kao-najljep % C5%Ali-ukras-
litija.php (pregledano 17. 3. 2022).
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djece na litijama, 13.7% je neodlu¢nih povodom ovog pitanja, dok je vecina ispitanika

(77,3%) ispitanika prisustvo djece smatrala opravdanim.

Grafikon br. 15 - Graficki prikaz odgovora o opravdanosti prisutva djece na litijama
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Uzevsi u obzir to da su litije prvenstveno predstavljale religijski obred, 61,9% ispita-

nika je smatralo da je prisustvo djece litijama vazno zbog njihovog ukljucivanja u crkvenu

zajednicu, dok se 24,3% ispitanika nije slagalo sa ovim stavom.

Grafikon br. 16 - Graficki prikaz odgovora o motivima prisustva djece litijama
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Grafikon br. 17 - Graficki prikaz odgovora o motivima prisustva djece litijama
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Sudedi po odgovorima ispitanika, litije su snazno bile usmjerene i ka borbi za ocCuva-
nje nacionalnog i kulturnog identititeta.

,, Kulturni identitet ukljucuje svijest o vlastitoj kulturi i istoriji; uvaZavanje tra-
dicije drustva i etnosa kome se pripada; prepoznavanje i vrednovanje sopstve-
nih tvorevina i postignuca kao sto su jezik, obicaji, vjerovanje, nacin Zivota, iz
Cega posebno proizilazi odnos prema novinama, razvojnim promjenama unutar
svoje kulture, kao i odnos prema drugim kulturama na spoljasnjem planu* (Bo-
Zovic, 2010: 14).

Ocuvanje kulturnog identiteta znaci oc¢uvanje kulturnog nasljeda. Prema misljenju
Kulji¢a, odrzivost kulturnog identiteta veoma zavisi od vaznosti sjecanja i pamc¢enja koje ini-
cira trajanje i preispitivanje kontinuiranog postojanja istorijskog bica. Kulji¢ isti¢e vaZnost
kulture sjecanja koja ,,na planu licnog i kolektivnog pamcenja oznacava manje ili viSe osmis-
ljen odnos prema proslosti 1 konstruktivni karakter stava prema proslim iskustvima s obzirom
na sadaSnjost 1 buduc¢nost! | (Kulji¢, 2006: 7). Sje¢anje samo po sebi i tradicija ne mogu biti
odrZivi ukoliko se na adekvatan nacin ne involviraju u savremenu drustvenu praksu, 1 ukoliko
se ne obezbijedi kontinuitet, permanentan slijed koji povezuje proslost, sadaSnjost i budu¢-
nost. Ucesnici litija su Zeljeli obezbijediti taj slijed i omoguciti djeci prenoSenje sjecanja i
sticanje iskustava u ambijentu koji ¢e ucvrstiti njihov nacionalni i kulturni identitet. Nacional-
ni identitet je veoma srodan kulturnom. Prema Tadi¢evom miSljenju, nacija se shvata kao ko-
lektivni identitet koji se prenosi kroz mitove, arhetipove, zajednicku istoriju, kulturu i jezik

(Tadi¢, 1999). Litije su pokazale da nacionalni identitet moZe biti snaZzan mobiliSu¢i faktor,
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iako postavljen van individue, ponekad predstavlja duboku, suStinsku karakteristiku nekih
ljudi. U nasem istraZivanju najveci broj ispitanika (69%) je smatrao da je uceSce djece na liti-
jama vazno zbog ucvrS¢ivanja nacionalnog i kultrnog identiteta, (10,9%) ispitanika je bilo

neodlucno, a (20,1%) ispitanika se ne slaze sa ovim stavom.

Grafikon br. 18 - Graficki prikaz odgovora o motivima prisustva djece litijama
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Ucesnici litija su prepoznavali zajednicke vrijednosti koje su medusobno dijelili, Sto
ukazuje 1 na visok nivo kohezije; 69% ispitanika je smatralo da je uceSc¢e djece na litijama
vazno jer su im tako prenosene ispravne vrijednosti; 9,3% ispitanika je bilo neodlu¢no, dok se
21,7% ne slaze sa ovim stavom.

Erih From smatra da je od svih prijetnji ¢ovjekovim vitalnim interesima prijetnja slo-
bodi od najveceg znacaja, pojedinacno i drustveno. Nacije i klase su se tokom istorije borile
protiv svog tladitelja kada je postojala i najmanja mogucénost za pobjedu, a Cesto Cak i kada te
mogucnosti uopste nije bilo (From, 2016: 191). Medu glavnim zahtjevima ucesnika litija i
SPC bilo je poStovanje ljudskih prava i sloboda, nepovredivost prava svojine, sloboda vjere,
zabrana diskriminacije, poStovanje principa sekularnosti, tj. odvojenosti crkve od drzave. Sve
ovo uticalo je na mnoge ucesnike litija da taj pokret doZive kao pokret koji promovise gradan-
ske vrijednosti i doprinosi demokratizaciji drustva, pa je tako 62% ispitanika smatralo da je
ucesc¢e djece na litijama doprinosilo formiranju kritickog duha i razvoju gradanskih vrijednos-

ti, dok je 14,7% bilo neodlucno, a svega 23,3% ispitanika se nije sloZilo sa tim stavom.
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Grafikon br. 19 - Graficki prikaz odgovora o motivima prisustva djece litijama
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Prisustvo djece na litijama je ukazivalo i na potrebu ucesnika da mirnim, nenasilnim
putem iznesu protest, pa je 71,6% ispitanika smatralo da prisustvo djece na litijama ukazuje
upravo na miran karakter ovog pokreta, 10,5% ispitanika je bilo neodlu¢no o ovom pitanju, a

17,9% ispitanika se nije saglasilo sa ovom tvrdnjom.
Grafikon br. 20 - Graficki prikaz odgovora o motivima prisustva djece litijama
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8. Zakljucak

Litije nisu nova pojava niti u religijskom zZivotu niti u Crnoj Gori. Crkvene procesije
su organizovane raznim povodima i u razliitim prilikama, medutim litije koj su tema ovog
rada su specifi¢ne po mnogo ¢emu, ne mozemo ih sagledavati samo kao vjerski obred, one
predstavljaju drustveni pokret koji je karakterisao kontinuitet, veoma izrazen i jasno definisan
cilj. Pomenute litije su prvenstveno religijski fenomen zato Sto je njima prethodila liturgija
koja se nastavljala molitvenim hodom, ali one su istovremeno predstavljale druStveni pokret,
koji je doprinio demokratizaciji crnogorskog drustva.

Analiza i tumacenje ovog fenomena nije jednostavan zadatak i ne moZe se posmatrati
odvojeno od drustvenoistorijskog konteksta u ¢ijim okvirima su litije nastale, te smo stoga
napravili osvrt na ranije periode razvoja crnogorskog druStva, naroc€ito na socijalisti¢ki i post-
so-cijalisticki period koji je obiljeZio Sirok spektar transformacija u svim drustvenim sferama.
De-sekularizacija i revitalizacija religioznosti je znacajno obiljeZila period postsocijalizma.
Uloga i znacaj crkve dobijaju posebnu vaznost u drustvenom Zivotu. Sa druge strane, postso-
cijalizam je protekao i u znaku uspostavljanja poluatoritarnog reZzima ¢ija je vladavina obilje-
Zena, izraZzenim prisustvom mita i korupcije, zasnovanim na sprezi politi¢ke i ekonomske mo-
¢i. Veoma mali broj gradana ima povjerenja u zakonodavnu, izvr$nu sudsku vlast. U postsoci-
jalizmu se odvija ,,nelegalna i nelegitimna kombinacija neoliberalne ekonomije i drZzavne re-
gulacije (podrzavljenje privrede i privatizovanje drZave sa partijskom dominacijom u javnoj i
tajnoj, sivoj, nevidlivoj sferi destruktuirane drusStvene zbilje)” (Vukicevi¢, 2016: 126), a sve
sa ciljem stvaranja nove klase i jaCanja njene monopolske pozicije. Vukicevi¢ konstatuje da
kontrolna uloga zakonodavne i sudske vlasti ne funkcionise. On kaze da ,,Uspostavljanje mo-
nopolske pozicije Vlade, kao izvrSne vlasti ne spre€ava kontrolna funkcija Parlamenta, kao
zakonodavne vlasti” 1 dodaje da ,,sudska vlast u Crnoj Gori predstavlja dosledno finalizovanje
monopola izvr$ne vlasti” (Vukicevi¢, 2016: 126). Pod uticajem svega navedenog stvoren je
veoma negativan ambijent, znacajno pogorsan usvajanjem spornog Zakona o slobodi vjerois-
povijesti ili uvjerenja i pravnom poloZaju vjerskih zajednica. Godinama talozeno nezadovolj-
stvo je usvajanjem zakona kulminiralo i dovelo do serije protesta Sirom Crne Gore.Protesti su
veoma brzo dobili formu litija, pokreta u kojem su mnogi gradani Crne Gore uzeli ucesca.

Litije su predstavljale kolektivno nastojanje da se u crnogorskom drustvu izazovu
promjene. Rezultati istrazivanja pokazuju da je vise faktora motivisalo u¢esnike litija da uces-

tvuju u ovom pokretu, ali i da su ucesnici litija imali razli¢ita oCekivanja i ciljeve, takode smo
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primijetili 1 da je religioznost u¢esnika imala vaznu ulogu u ¢itavom procesu. U nastavku ce-
mo kratko sumirati najvaZnije rezultate naseg istraZivanja.

U prvom dijelu istraZivanja bavili smo se ispitivanjem religioznosti ucesnika litija.
Klasi¢na religioznost se u istrazivanjima ovog tipa posmatra se preko dva konstitutivna ele-
menta:

1) religijske svijesti;

2) religijskog ponasanja; (Bakrac, 2013).

Na osnovu ispitivanja ovih indikatora zakljucili smo da je naSa pretpostavka bila op-
ravdana i da je religioznost ucesnika litija bila znatno izraZena. Takode se kao opravdana po-
kazala i pretpostavka da religijska samoidentifikacija opredjeljuje odnos ispitanika prema
uceScu u litijama.

Empirijskom provjerom religijske samoidentifikacije ucesnika litija doSli smo do po-
dataka prema kojima se 91% ispitanika odredilo kao religiozno, 2% ispitanika se odredilo kao
nereligiozno, a 7% ne zna kako da se odredi u vezi sa ovim pitanjem. Daljom empirijskom
pro-vjerom utvrdili smo da 70% nasih ispitanika prihvataju sve $to njihova vjera uci, dok je
93% ispitanika krSteno. Analizom svih dobijenih podataka moZemo konstatovati da je, s obzi-
rom na posmatrane indikatore, religioznost ucesnika litija veoma visoka, §to je u saglasnosti 1
sa prethodnim istrazivanjima koja su ukazivala na snaznu revitalizaciju religije koja datira joS$
od pocetka devedesetih godina proslog vijeka, ali i potvrduje da je religijska samoidentifikaci-
ja opredjeljujuce uticala na odnos ispitanika prema ucesS¢u u litijama. Prilikom ispitivanje re-
ligioznosti ucesnika litija uzeli smo u obzir i indikatore koji se odnosi na religijsku praksu.
Analiza dobijenih podataka pokazuje da viSe od 58.7% ispitanika crkvu posjecuje redovno.
Nekoliko puta godis$nje u crkvu ide 36,1% ispitanika. Vrlo je mali broj ispitanika koji ne pos-
jecuju crkvu.

Visok stepen religioznosti ucesnika litija ogleda se 1 u motivima njihovog odlaska u
crkvu. Medu ispitanicima 89,8% kao najvaZznije motive za odlazak u crkvu prepoznaje nadu i
smirenje, 87,9% ispitanika molitvu i pri€est izdvaja kao glavne motive za odlazak u crkvu.
Ovaj podatak nas upucuje na funkciju orijentacije koja je svojstvena religiji, ona pomaze ¢ov-
jeku da se snade u teskim trenucima li¢ne i druStvene krize, i upravo tu treba traZiti razloge
koji su doprinijeli ponovnoj revitalizaciji religije. Medu motivima za odlazak u crkvu znatan
broj ispitanika prepoznaje kao vazan motiv post i pric¢est. Od ukupnog broja ispitanika 39,4%
posti redovno ili ¢esto, dok 36,4% ispitanika posti povremeno, 3,8% ispitanika ne posti nika-

da, a 20,4% ispitanika rijetko posti. VaZan motiv za odlazak u crkvu 77% ispitanika vidi u
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pripadnost crkvenoj zajednici, Sto nam ukazuje na integrativnu funkciju religije. ,Religija
doprinosi stvaranju, odrzavanju i ja¢anju dru$tvene kohezije” (Sunji¢, 2009: 424).

Predmet naSeg interesovanja je i uticaj litija na religioznost ucesnika. Litije su, prema
rezultatima istraZivanja, imale veliki uticaj na razvoj religioznosti medu istrazivanom ciljnom
grupom. Do porasta religioznosti medu ucesnicima litija je doslo ne samo u najopstijem smis-
lu, tj. odredenju ispitanika da se njihova vjera pojacala, ve¢ i ostali indikatori ukazuju na po-
rast religioznosti — 35,5% ispitanika poslije ucesca na litijama ¢eS¢e odlazi u crkvu, a 21,7%
ispitanika poslije litija je pocelo da posti ili revnosnije posti. Porast religioznosti pod uticajem
litija je narocito izraZen medu najmladim ispitanicima — 44,6% ispitanika starosti od 18 do 25
godina se sloZilo sa stavom da poslije u¢esa na litijama ¢esce ili revnosnije posti, 51,4% ispi-
tanika iste starosne dobi ¢esce ide u crkvu, visoku frekvenciju odlaska u crkvu primjecujemo i
kod ispitanika starijih od 55 godina. Porast religioznosti medu starijim ispitanicima mogao bi
se objasniti ¢injenicom da oni kao pripadnici ateiziranih generacija nisu ranije imali bliZi kon-
takt sa religijom 1 da je njihovo kontinuirano prisustvo litijama 1 uc¢es¢e u vjerskim obredima
dovelo do porasta religioznosti. Visoko izraZena religioznost uCesnika litija, ali i njen porast
pod uticajem litija, svakako nam jasno govori o revitalizaciji religije, ali svjedo¢i i o znacaju i
ulozi crkve u drustvu. Crkva nije samo nevidljiva zajednica ,,rukovodena Duhom svetim”,
ona je i vidljiva zajednica, tijelo Bozje na zemlji. Crkvu, kao $to smo ve¢ napomenuli, osim
duhovne ¢ini i drustvena zajednica koja Zivi kroz zajednicu vjernika. Okupljajuci se u crkvi,
vjernik se po-vezuje u zajednicu sa Bogom, ali i u zajednicu sa drugim, i tako se stvara
,,Zajednica li€nosti”.

U radu smo posmatrali i litije kao drusStveni pokret i dosli do zakljuc¢ka da su motivi
ucesnika litija bili ne samo religijski ve¢ i socijalno-politicki. Ucesnici litija su se zalagali i
borili za demokratizaciju druStva i jacanje principa legaliteta. NaSe istraZivanje je pokazalo da
73% ispitanika smatra da je pomenuti zakon sporan jer ugrozava SPC, dok 59,1% smatra da
usvajanje zakona predstavlja zloupotrebu zakonodavnog aparata 1 institucija sistema zarad
interesa dijela politicke elite. Analizom dobijenih podataka uocavamo da 99,1% ispitanika
kao najvazniji motiv za odlazak na litije prepoznaje zastitu vjerskih i ljudskih prava. Drugi
najvazniji motiv za odlazak na litije kod 96,8% ispitanika jeste Zelja da zaStite SPC. Rezultati
istraZzivanja nam pokazuju da je svega 8,6% ucesnika litija pripadnost politickoj partiji prepo-
znalo kao vaZan motiv za odlazak na litije. lako je izuzetno mali broj ispitanika povezivao
litije sa djelovanjem politickih stranki, ipak je 67,4% gradana medu vaznim ili veoma vaznim
promjena koje su Zeljeli posti¢i odlaskom na litije prepoznalo politicke promjene (smjenu

vlasti). Ocigledno je kod ispitanika postojala jaka svijest o preuzimanju inicijative kroz direk-
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tnu participaciju u procesima odlucivanja, Sto su ispitanici prepoznali kao ustavom zagaranto-
vano pravo.

Jednako vazan motiv za u¢esS¢e na litijama bilo je nezadovoljstvo institucijama siste-
ma, ¢ak 76,6% ispitanika se tako izjasnilo, a 75,7% ispitanika je ocekivalo da litije uticu na
ukidanje ili bar smanjenje korumpiranosti vlasti i oslobadanje institucija sistema. Na osnovu
dobijenih podataka mozemo konstatovati da je borba za zaStitu ljudskih i vjerskih prava jedan
od najvaznijih motiva za ucesce, uzevsi u obzir i ocekivane promjene, medu kojima su smjena
vlasti, smanjenje korumpiranosti vlasti i oslobadanje institucija sistema, mozemo zakljuciti da
su liberalizam i1 demokraticnost veoma izraZeni elementi druStvene svijesti ucesnika litija.
Primjenom faktorske analize uocili smo veoma visok uticaj svih posmatranih faktora, ali da se
ipak kao najmanje vazni izdvajaju politicko-ekonomski faktori, dok su najveci znacaj za uce-
snike litija imala pitanja koja se ti¢u ukidanja spornog zakona, usvajanja novog zakona i pot-
pisivanja temeljnog ugovora, kao i pitanja koja se ticu zastite vjerskog i nacionalnog identite-
ta.

Ucesnici litija kao znacajan podsticaj za uc¢esce na litijama prepoznavali su motive ve-
zane za ocuvanje nacionalnog i kulturnog identititeta. Preko 96% ispitanika je kao vaZzan mo-
tiv dolaska na litije prepoznalo oCuvanje nacionalnog i vjerskog identiteta, $to nas upucuje na
zakljucak da su ucesnici litija osjecali da im je identitet ugroZen i smatrali su da je potrebno
stati u njegovu odbranu. Litije su pokazale da nacionalni identitet moZe biti snazan mobiliSuci
faktor, iako postavljen van individue, on ponekad moze predstavljati duboku, sustinsku ka-
rakteristiku nekih ljudi.

Litije spadaju u grupu vrednosnih i normativnih pokreta. Analizom dobijenih odgovo-
ra ustanovili smo da su ispitanici znatno bili skloniji univerzalnim vrijednostima, zastiti ljud-
skih i vjerskih prava i sloboda, moralnom i duhovni preporodu, zastiti prava SPC, nego li
konkretnijim opcijama koje se odnose na poboljSanje ekonomskih i socijalnih prilika u Crnoj
Gori. U nasem istraZzivanju 94,9% ispitanika kao vaznu promjenu koju su Zeljeli posti¢i odlas-
kom na litije navodi duhovni 1 moralni preporod naroda, $to litijama daje obiljeZje vrednosno
usmjerenog pokreta. U naSem istrazivanju 96,1% ispitanika istiCe da je usvajanje novog zako-
na i potpisivanje temeljnog ugovora, kojim ¢e biti zasticena prava SPC i njenih vjernika, ve-
oma vazna ili vaZzna promjena koju su Zeljeli posti¢i odlaskom na litije, te na osnovu toga mo-
Zzemo zakljuciti da su litije imale 1 karakter normativno orijentisanog pokreta, tj. pokreta koji
je tezio tome da se ponovo uspostave i zastite norme u ime opsteprihvacenih uvjerenja.

Prema misljenju vecine ispitanika, tj. njih 70%, litije su nastale spontanim samoinici-

jativnim okupljanjem gradana, dok 25.2% ispitanika smatra da je litije organizovala crkva.
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Svega 1% gradana smatra da su litije organizovane od strane politi¢kih partija. Susnji¢ kaZe
da su zakoni samo pokazatelji druStvenih borbi, a ne izrazi vrline. Prema njegovom misljenju,
odanost vrlini ¢esto se mijenja poslusnos¢u vladajucoj eliti. Politika nije rjeSenje sukoba i
treba je odbaciti u ime vrline koja ostaje nezadovoljena institucionalnim formama (Susnjié,
2015: 320). Susnji¢eve rijedi potvrduje i nase istraZivanje koje pokazuje da su udesnici litija
odbacili politiku i poslusnost vladajucoj eliti i okrenuli se samoorganizovanju teZeci vrlini.
Litije su spadale u grupu pokreta koje karakteriSe miran i nenasilan karakter. Rezultati istrazi-
vanja pokazuju da je ucCesnike litija karakterisala politicka zrelost koja se ogledala u njihovoj
sposobnosti da jasno artikuliSu, konkretizuju svoje zahtjeve i ostanu dosljedni svojim stavo-
vima, izbjegavaju¢i opasnosti pretjerane radikalizacije zahtjeva. U naSem istrazivanju 97,5%
ispitanika smatra da su ucesnici litija ispoljavali mirno i dostojanstveno ponasSanje, a svega
1,2% ispitanika se nije sloZzilo sa tom tvrdnjom. Slicne odgovore dobijamo i na pitanje da li su
ucesnici litija poStovali javni red i mir — 95,5% ispitanika dalo je potvrdan odgovor na to pita-
nje. Rezultati istrazivanja pokazuju da je i ova hipoteza bila opravdana i da su litije su spadale
u grupu pokreta koje karakteriSe miran i nenasilan karakter. Analizom dobijenih rezultata uo-
¢ili smo i da 70,3% ispitanika smatra da su litije doprinije uspostavljanju ¢vrs¢ih veza, pove-
zanosti 1 solidarnosti; 25,2% ispitanika smatra da su djelimi¢no doprinosile povecanoj blis-
kosti i povezanosti sa sugradanima koji su bili u€esnici litija. Litije su doprinijele uoblicava-
nju kolektiviteta u kompaktniju formu. Pojedinci povezani zajedni¢kim ciljevima i grupe gra-
dana koji su se ukljucili u litije poceli su prvi put da percipiraju sebe kao kolektivitet. Litije su
omogucile medusobno prepoznavanje gradana, otkrile su ljudima da nisu usamljeni u svojim
ubjedenjim, da postoje brojni istomiSljenici sa kojima dijele zajednicke ciljeve, ubjedenja,
identitet. Ucesnici litija su prepoznavanjem vlastitog identiteta, procjenom svojih mogucnosti
i samokontrolom uspjeli da razviju glavne elemente samosvijesti. Jacanje kolektivne samosvi-
jesti i vlastite identifikacije, razvijene zajednickim uceS¢em u litijama, posvecenost istim ci-
ljevima doprinosili su daljoj mobilizaciji gradana, jaanju pokreta, njegovoj postojanosti i
istrajnosti u zahtjevima. DZonatan Tarner medu uslovima koji podsticu uc¢es¢e u druStvenim
poketima prepoznaje: porast nezadovoljstva, drustvene mreze i pridobijanje novih pristalica,
opravdavanje ucesca u pokretu, uvjerenja i formulacije, postojanje resursa i organizacije drus-
tvenog pokreta (Tarner, 2009). NaSe istrazivanje pokazuje da je svaki od ovih uslova ispu-
njen, Sto je doprinijelo masovnosti i trajnosti pokreta. Ucesnici litija su posredstvom drustve-
nih veza i komunikacionih i drustvenih mreZa prenosili nezadovoljstvo i raspirivali frustraciju

usvojenim zakonom o slobodi vjeroispovijesti, Sto je vodilo daljoj mobilizaciji gradana. Tar-
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ner isti¢e i da je spremnost ljudi da prihvate cijenu uces¢a u drustvenom pokretu odredena
prisustvom valjanog obrazloZenja za u€estvovanje.

Snou i Benford su skovali izraz ,,rjecnici motiva” (vocabularies of motives). Rje¢nik
motiva se odnosi na rje¢nik kojim se ljudi sluZe u razgovoru, a njime se pojacavaju njihova
ubjedenja o nekim problemati¢nim uslovima i pitanjima u drustvu, koji se moraju iskorijeniti
(Snow i Benford, 1998). U tom smislu litije su bile prepoznatljive po sloganu ,,Ne damo sve-
tinje!”. Uvjerenja kojima se opravdavaju drusStveni pokreti mogu se posmatrati kao simbolicki
resurs koji okuplja pojedince oko nekog cilja (Tarner, 2009: 425). Uspjeh pokreta zavisi 1 od
same organizacije, a litije su nastale, kao §to smo ve¢ pomenuli, spontanim, neformalnim
okupljanjem gradana koji su dijelili zajednicke ciljeve i vrijednosti. Prvobitna spontana okup-
ljanja gradana kasnije su u organizaciji crkve dobila formu crkvene procesije, predvodene
svestenstvom.

Po svojim osobenostima litije pripadaju grupi ,,novih pokreta”. Ovi pokreti su novi u
smislu njihove orijentacije, organizacije i stila. Oni se razlikuju od ,,starih” pokreta prvens-
tveno zato Sto:

1. nisu instrumentalnog karaktera, univerzalni su u svojim interesovanjima i cesto
pod-razumijevaju protest u ime morala, a ne neposrednih interesa odredenih drustvenih grupa;

2. zato $to su viSe orijentisani na gradansko druStvo nego na drzavu:

(a) izraZavaju nepovjerenje prema centralizovanim birokratskim strukturama i orijentisani
su na promjene stavova javnog mnjenja, a ne elitnih institucija,

(b) viSe su zainteresovani za aspekte kulture, Zivotnog stila i u¢es¢a u simboli¢noj politici
protesta, nego za insistiranje na drustveno-politickim pravima;

3. zato S$to su organizovani na neformalan, ,,opusten” i fleksibilan nacin, bar u pojedi-
nim aspektima, pri ¢emu izbjegavaju hijerarhiju i birokratiju, a ponekad ¢ak i ispunjavanje
odredenih kriterijuma za Clanstvo.

4. zato Sto u velikoj mjeri zavise od masovnih medija preko kojih se upucuju apeli,
or-ganizuju protesti i emituju efektne slike radi pobudivanja maste i emocija javnosti (Scott,
1990: poglavlje 1; Crook et al., 1992: 148, prema Ne§, 2006: 120).

Ukoliko sumiramo rezultate naSeg istrazivanja, moZemo zakljuciti da su litije pripada-
le kategoriji novih druStvenih pokreta. One su predstavljale protest usmjeren prvenstveno u
pravcu zastite vjerskih i ljudskih prava, a ne zastite interesa odredenih drustvenih grupa. Dale
su znacajan doprinos demokatizaciji crnogorskog druStva, karakterisala ih je orijentacija ka
gradanskom drustvu. Nastojale su da mobilizuju Siroke narodne mase i motivisu ih za izlazak

na izbore, gdje su kroz mehanizme demokratskog drustva nastojale da ostvare smjenu vlasti i
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da na taj nacin ostvare prvenstveno normativne promjene koje su, po naSem misljenju, bile
povod za pojavu pokreta, ali ne jedini uzrok njegov nastanka. Uzroci su mnogo dublji i treba
ih traZiti u korumpiranosti sistema, dugogodi$njoj nesmjenjivosti vlasti, ugrozenosti nacional-
nog i vjerskog identiteta i snaznoj revitalizaciji religije, koja je obiljeZila crnogorsko drustvo
od devedesith godina proSlog vijeka. Ucesnici litija su ispoljavali snazno nepovjerenje prema
centralizovanim birokratskim strukturama i orijentisane su bile ka promjeni stavova javnog
mnjenja, a ne elitnih institucija. Takode ih je karakterisala neformalna organizacija, liSena
birokratije i hijerarhije. lako predvodene Mitropolijom crnogorsko-primorskom, ipak su orga-
nizovane na ,,opuSten” 1 fleksibilan nacin”, uz obilno koriS¢enje druStvenih mreza i drugih
medija koji su bili van kontrole reZima. Litijski hodovi obilovali su slikama koje su plasirane
u medijima i kao takvi pobudivali su mastu i emocije javnosti, bili su otvoreni ka svima, nije
bilo odredenih kriterijuma za Clanstvo.

Na kraju, moZemo zakljuciti da je uloga crkve u druStvu veoma vazna, u skladu sa tim
je regulisanje odnosa drZave i crkve, pitanje od izuzetne vaZnosti, ne bez razloga Miodrag
Jovici¢ je crkvu kao instituciju smatrao ,, ¢iniocem u ustavnom razvitku”( Jovici¢, 1999:330).
Litije su ukazale na znacaj i ulogu crkve u savremenom crnogorskom drustvu. Ucesnici litija
su jasno istakli zahtjev da im se obezbijedi pravo na slobodu vjeroispovijesti, uredivanje od-
nosa crkve 1 drZave na istim principima kao sa ostalim vjerskim zajednicama u Crnoj Gori.Ti
principi u skladu sa medunarodnim pravom i Ustavom Crne Gore podrazumijevaju poStovanje
nacela odvojenosti crkve i drZzave, pravo na pravoslavno kanonsko pravo i Ustav Srpske Pra-
voslavne crkve, uz prihvatanje istorijskog kontinuiteta, pravnog subjektiviteta i imovinskih
prava.Samo odnosom uzajamnog poStovanja moguce je ostvariti saradnju koja ¢e doprinositi
stvaranju stabilnog drusStva usmjerenog ka unapredivanju, razvoju i stvaranju socijalne har-

monije.
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PRILOG BR.1
Upitnik

Molim Vas da iskreno odgovorite na sva postavljena pitanja. Upitnik je namijenjen
ucesnicima litija iz 2020. godine. IstraZivanje je anonimno. Dobijeni podaci ¢e se iskoristiti
isklju¢ivo u naucne svrhe. Naime, upitnik je dio istraZivackog projekta za izradu magistarskog
rada na Filozofskom fakulteta u NikSicu. Nijedan od podataka nece biti upotrijebljen tako da
se zna od koga je dobijen i na koga se odnosi, zato se na kraju ankete ne potpisujte. Hvala sto
ste izdvojili vrijeme za popunjavanje!

Osnovni podaci o ispitaniku

1. Pol ispitanika:
a) muski;
b) Zenski.

2. Starost ispitanika

4. Skolska sprema:
a) nezavrSena osmogodisSnja Skola;
b) zavrSena osnovna $kola;
c¢) zavrSena srednja stru¢na Skola;
d) zavrSena gimnazija;
e) viSe i visoko obrazovanje.

5. Bracno stanje:
a) neoZenjen — neudata;
b) oZenjen — udata;
¢) razveden — razvedena;
d) Zivi u vanbracnoj zajednici;
e) udovac/udovica.

6. U odnosu na druge ljude u Vasoj sredini, kako procjenjujete Vas materijalni polozaj
i materijalni poloZzaj Vase porodice?
a) iznad prosjeka;
b) prosjecan;
¢) ispod prosjeka.

7.Da li ste zaposleni?
a) da;
b) ne.

8. Mozete li nam reci kakav je Vas odnos prema religiji?
a) religiozan sam 1 prihvatam sve §to moja vjera uci;
b) religiozan sam, ali ne prihvatam sve $to moja vjera uci,
c¢) dosta razmis$ljam o tome ali nijesam nacisto s tim vjerujem li ili ne;
d) prema religiji sam ravnoduSan;
e) nijesam religiozan ali nemam niSta protiv religije;
f) nijesam religiozan i protivnik sam religije.
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9. Da li se slazete sa stavom da je ljudska sudbina u Bozijim rukama?

a) uopste se ne slazem;
b) ne slazem se;

¢) neodluc¢an sam,;

d) slaZzem se;

e) potpuno se slazem.

10. Nezavisno od toga da li idete u crkvu ili ne, biste li sebe nazvali:

a) religioznom osobom;
b) nereligioznom osobom;
¢) ubijedenim ateistom;

d) ne znam.

11. Da li ste krSteni?
a) da;
b) ne.

12. Da li idete u crkvu?
a) viSe puta nedjeljno;
b) jednom nedjeljno;
¢) jednom do dva puta u mjesecu;
d) nekoliko puta godisnje;
e) skoro nikada;
f) nikada;
2) ne Zelim da odgovorim.

13. Koji su Vasi motivi za odlazak u crkvu?

1. Molitve, pricesti Da Ne
2. Umjetnicki doZivljaj (muzika, hor, freske); Da Ne
3. Da se sretnem sa prijateljima; Da Ne
4. Navika; Da Ne
5. Roditelji to zahtijevaju od mene; Da Ne
6. Svecanosti koje crkva organizuje; Da Ne
7. Radoznalost; Da Ne
8. To mi daje nadu i umiruje me; Da Ne
9. Iz nekog drugog razloga; Da Ne
10. Nijesam siguran/na da znam pravi odgovor; Da Ne
11. Pripadnost crkvi, crkvenoj zajednici Da Ne

14. Da li postite?
a) nikada;
b) rijetko;
C) povremeno;
d) Cesto;
e) redovno.
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15. Koliko ¢esto se molite Bogu?
a) nikada;
b) rijetko;
C) povremeno;
d) Cesto;
e) redovno.

16. Koliko ¢esto ste isli na litije?
a) veoma cesto;
b) Cesto;
C) povremeno;
d) rijetko.

17. Zakon o slobodi vjeroispovjesti je sporan jer:
(Moguce je zaokruziti viSe odgovora, ako smatrate da su jednake vaznosti)
a) ugrozava SPC;
b) ugrozava vladavinu prava;
¢) izrazava nefunkcionalnost institucija sistema;
d) predstavlja zloupotrebu zakonodavnog aparata i institucija sistema zarad interesa
dijela politicke elite;
€) ne znam.

18. Dali je kod Vas postojao otpor prema vladaju¢em rezimu prije usvajanja Zakona o
slobodi vjeroispovijesti?
a) da, veoma izraZen,
b) da, umjeren;
¢) ne, mada su mi neke odluke smetale;
d) ne, uopste nije postojao nikakav otpor.

19. Da li ste ikada ucestvovali u gradanskim protestima?
a) da;
b) ne.

20. Da li ste kroz litije osjecali:
(Moguce je zaokruziti vise odgovora, ako smatrate da su jednake vaznosti)
a) pripadnost vjeruju¢em narodu;
b) pripadnost demokratskom gradanskom drustvu;
c¢) da pripadate Zivom organizmu crkve;
d) niSta od navedenog.

21. Da li smatrate da su litije nastale:
a) spontano, samoinicijativnim okupljanjem ljudi;
b) organizovane od strane crkve;
¢) organizovane od strane politickih partija;
d) ne znam.

22. Da li ste bili zadovoljni stavom i ponasanjem sveStenstva tokom litija?
a) ne, bili su previSe pasivni;
b) ne, previSe su se mijesali u politiku;
c¢) da, opominjali su na mir i poStovanje reda;
d) da, bas onako kako ste od njih ocekivali u skladu sa duhom vjere;
€) ne znam.
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23. Molimo Vas da na sledeéoj skali ocijenite koje od navedenih tvrdnji najviSe odgova-
raju ponasanju ucesnika litija. (Stavka koju oznacite sa 5 ima najve¢i znacaj, a stavka

koju oznacite sa 1 ima najmanji znacaj.)

Veoma | Odgovara | Neodlu¢an/a | Neodgovara Uopste

odgovara neodgovara
Agresivno i nasilno ponasanje 5 4 3 2 1
Netrpeljivost i otpor prema onima koji 5 4 3 2 1
ne podrZavaju njihova uvjerenja
PoStovanje javnog reda i mira 5 4 3 2 1
Mirno i dostojanstveno ponaSanje uz 5 4 3 2 1
poStovanje drugacijih uvjerenja
Nenasilni oblici djelovanja( pasivan 5 4 3 2 1
otpor, gradanska neposlu$nost, zaposi-
jedanja ulica i trgova)

24. Molim Vas da popunite sljedecu tabelu i procijenite koliko su navedeni motivi Vama
vazni za odlazak na litije. (Stavka koju oznacite sa 5 ima najveci znacaj, a stavka koju

oznacite sa 1 ima najmanji znacaj.)

Veoma | Vazno | Neodlucan/a | Nevazno | Potpuno
vazno nevazno
Zastita vjerskih i ljudskih prava 5 4 3 2 1
Nezadovoljstvo politickom situacijom u zemlji 5 4 3 2 1
Nezadovoljstvo ekonomskom situacijom 5 4 3 2 1
Zelja da zastitim SPC 5 4 3 2 1
Solidarnost, potreba da podrZzite ljude u borbi za 5 4 3 2 1
ono u $ta vjeruju, iako se problem vas li¢no nije
doticao
Izrazavanje nezadovoljstva institucijama sistema 5 4 3 1
Ocuvanje nacionalnog i vjerskog identiteta 5 4 3 1
Politi¢ka partija kojoj pripadam 5 4 3 2 1

25. Oznacite na skali od 1 do 5 najvaznije promjene koje ste Zeljeli posti¢i odla-skom na
litije. (Rangirajte ih po znacaju koje imaju za Vas. Stavka koju oznacite sa 5 ima najveci

znacaj, a stavka koju oznacite sa 1 ima najmanji znacaj.)

Veoma | Vazno | Neodlu¢an | Nevazno Uopste
vazno sam nije vaz-
no
Politicke promjene (smjenu vlasti) 5 3 1
Ukidanje ili bar smanjenje korumpiranosti vlasti
. O 5 3 1
i oslobadanje institucija sistema
Ukidanje spornog zakona o slobodi vjeroispovi- 5 3 1
jesti
Moralni i duhovni preporod naroda 5 3 2 1
Poboljsanje ekonomskih i socijalnih prilika u
. : 5 3 1
Crnoj Gori
Usvajanje novog zakona i potpisivanje temelj-
nog ugovora kojim ¢e biti zaSti¢ena prava SPC i 5 4 3 2 1
njenih vjernika
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26. Koliko povjerenja imate u svaku navedenu instituciju/organizaciju?

veio | VR | Vit | N0 |t | ogeover

Crkva 5 4 3 2 1 0
Vojska 5 4 3 2 1 0
Vaspitno-obrazovni sistem 5 4 3 2 1 0
Stampa 5 4 3 2 1 0
Sindikati 5 4 3 2 1 0
Policija 5 4 3 2 1 0
Skupstina 5 4 3 2 1 0
Javne sluzbe 5 4 3 2 1 0
Sistem socijalnog osiguranja 5 4 3 2 1 0
Evropska unija 5 4 3 2 1 0
UN (Ujedinjene nacije) 5 4 3 2 1 0
Sistem zdravstva 5 4 3 2 1 0
Pravosudni sistem 5 4 3 2 1 0
Velika preduzeca 5 4 3 2 1 0
Organizacije za zastitu Zivotne sredine 5 4 3 2 1 0
27. Da li su litije uticale na Vas odnos prema crkvi i Bogu?

a) da, moja vjera u Boga se pojacala u¢eS¢em na litijama;

b) da, moja vjera se smanjila u¢eS¢em na litijama;

¢) ne, 1 dalje imam isti odnos;

d) ne mogu da odlucim.
28. Da li se slazete sa slede¢im tvrdnjama?
Poslije u€es¢a na litijama poceo/la sam da postim i da se priceScujem Da Ne
Poslije u¢es¢a na litijama sam poceo/la da slavim slavu Da Ne
Poslije u¢es¢a na litijama moj odnos prema postu, pri¢e§¢u i slavi se nije promijenio Da Ne
Poslije u€esca na litijama ¢eS¢e odlazim u crkvu Da Ne
Poslije u€es¢a na litijama moj odnos prema crkvi i sveStensvu je isti kao i prije litija Da Ne

29. Da li se slazete da ste zbog uceSéa na litijama mogli trpjeti neku od sljedeéih poslje-

dica?
U potpunosti | Ne Neodlu- | SlaZzem | U potpunosti
se ne slazem | slazem | ¢an/na se se slazem
se
Izgubiti posao ili biti izloZeni pritiscima na
. 1 2 3 4 5
radnom mjestu.
Biti liSeni slobode ili privedeni. 1 2 3 4 5
Biti izloZeni nasilju od strane organa reda. 1 2 3 4 5
Biti izloZeni nasilju od strane ucesnika litija. 1 2 3 4 5
Biti ugroZena bezbjednost od strane lica koja
. 1 2 3 4 5
ne podrzavaju litije.

30. Da li ste odlazili na litije sa strahom za vlastitu bezbjednost?

a) da;
b) ne;
c¢) ponekad;
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31. Ocijenite ko je imao najve¢i uticaj na vase stavove o litijama?

Veoma va- VaZan | Neodlucni | NevaZan U potpunosti

Zan uticaj uticaj ste uticaj nevazan uticaj
Drustvene mreZe 5 4 3 2 1
Mim stranice 5 4 3 2 1
Muzika 5 4 3 2 1
Televizija i radio 5 4 3 2 1
Porodica 5 4 3 2 1
Prijatelji 5 4 3 2 1
Svestenstvo 5 4 3 2 1
Portali 5 4 3 2 1
Stampani mediji 5 4 3 2 1

32. Da li smatrate da su drzavni mediji podsticali stvaranje negativne slike o litijama i

ucesnicima litija?
a) da;
b) ne;
c¢) ponekad.

33. U kojoj mjeri su litije uticale na stvaranje ve¢e povezanosti i bliskosti sa sugradani-

ma koji su u njima ucestvovali?
a) nisu uopste uticale;
b) djelimi¢no su uticale;
¢) uticale su, razvili ste ¢vrS¢e veze i poznanstva,

d) veoma su uticale, razvili ste visok stepen povezanosti i solidarnosti.

34. Da li je kod Vas doslo do promjene odnosa prema onima ¢lanovima zajednice Koji

nisu podrzavali litije?
a) nije, imam korektene odnose sa onima koji nisu podrzavali
b) djelimicno, ne doZivljavamo se na isti nacin kao ranije;

litije;

¢) uticalo je, distancirali ste se od onih koji nisu podrzavali litije;
d) veoma je uticalo, imali ste konflikte sa onima koji nisu podrzavali litije;

e) ne Zelite da odgovorite
f) drugo

35. Sa kojima od navedenih stavki biste se slozili? (Rangirajte ih po znacaju koje imaju za Vas.
Stavka koju oznacite sa 5 ima najveci znacaj, a stavka koju oznacite sa 1 ima najmanji zna-
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UcescCe djece na litijama je vazno, jer su im prenosene ispravne vrijednosti koje su 1 213 4 5

dijelili ucesnici litija.

Ucesc¢e djece na litijama je vazno, radi ukljucivanja djece u crkvenu zajednicu. 1 2 3|4 5

UcesCe djece na litijama je vazno radi u€vrS¢ivanja nacionalnog i kulturnog identiteta. 1 2 13| 4 5

Ucesc¢e djece na litijama je vazno jer ukazuje na miran karakter protesta. 1 2 3|4 5

Ucesc¢e djece na litijama je vazno jer podstice formiranje kritickog duha i gradan- 1 213 4 5

skih vrijednosti.

Nije trebalo da djeca prisustvuju litijama. 1 2 3|4 5
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