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Rezime

Ova studija se temelji na teoriji konceptualne metafore, kritickoj analizi metafore i
kritickoj analizi diskursa, a ispituje preovladujuc¢e metafore jedinstva u diskursu politicara Mila
Dukanovica 1 politicarke Draginje Vuksanovi¢ (2018, 2020) u Crnoj Gori, kao 1 diskurse
politi¢ara Shinzo Abea i politi¢arke Yuriko Koike (2017, 2020), u Japanu. Istrazivanje ima za
cilj razotkrivanje ideoloske potpore koju pruzaju odredene konceptualne metafore na djelu u
politickim diskursima, te njihove uloge u gradenju nacionalnih identiteta. Studija takode
ukljucuje analize roda, mo¢i i ideologije u diskursu, koje karakteriSu feministicku kriticku

analizu diskursa u smjeru ispitivanja rodno uslovljenih konceptualnih metafora.

Ovaj rad predstavlja komparativnu analizu dva genetski, arealno 1 tipoloski razlicita jezika, te
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studija konceptualizacija metafora, te se moze smatrati dodatnim pokusajem da se proSiri
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Abstract

This study is based on the Theory of Conceptual Metaphor, Critical Metaphor Analysis
and Critical Discourse Analysis, and examines the prevailing metaphors of unity in the
discourse of Montenergin politicians Milo Pukanovi¢ and Draginja Vuksanovi¢ (2018, 2020),
as well as the discourses of Japanese politicians Shinzo Abe and Koika Yuriko (2017, 2020).
The research aims to research how certain onceptual metaphors serve to accomplish ideological
means in political discourses, and their role in the construction of national identities. The study
also includes analyzes of gender, power and ideology in discourse, which characterize feminist

critical analysis of discourse in the direction of examining gendered conceptual metaphors.

This paper is a comparative analysis of two genetically, areally, and typologically
different languages, which reveals both similarities and differences in the Montenegrin and the
Japanese languages, where variations emerge on specific metaphorical levels - which goes well
with recent findings of cross-cultural studies of conceptualization of metaphors, and can be
considered as an additional attempt to expand the tradition of critical discourse analysis, and
where some of them reflect aspects of cultures from which they emerge. Results show that
prevailing metaphors in Montenegrin discourse fall into three domains: HOUSE, JOURNEY,
and PERSONIFICATION. On the other hand, prevailing metaphors in Japanese focus on the
domains of SHINING NATION, JOURNEY, PERSONIFICATION. The paper further views these
domains as an attempt to construct national identities in distinctive and categorical terms, in

order to make boundaries clear and identities integral.

In the second part, this research applies qualitative study, and research interviews of
citizens, by applying the same methodological theories, with the aim to show the possibility of
metaphorically constructed discourse to form reality and evoke certain moments of national
identity. The aim of this part is to examine the ways participants experience, understand, and
respond to metaphorical domains extracted from politicians’ discourses, in the process of
making sense of their social worlds. Investigated areas included perceptions of the unity image
schema through metaphorical mappings COUNTRY IS: A FAMILY, A CONTAINER, A PERSON,
and ON A JOURNEY.



In the contribution to an understanding of national identities, the paper demonstrates
that the metaphorical image schema of unity in political discourses may serve as a useful
analytical category in the research on national identities. The study shows that national
identities are based on a set of relatively simple metaphorical images to which people respond
based on shared experience and expectations, emphasizing that by micro-cogni-linguistical
grounding, national identities can be linked to lived, personal experience, and discursive

interaction.
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Uvod

Primarni zadatak ovog rada je analizirati metaforicki diskurs najistaknutijih politi¢ara
u Crnoj Gori i u Japanu, koji stvara sliku jedinstva. Analiza ima za cilj dotaknuti brojne aspekte
njihovog diskursa, uklju¢ujuéi upotrebu ponavljajuéih retorickih strategija, oslanjanje na
konceptualne metafore, pozivanje na kolektivno sjecanje, kulturu, identitet, stvarajuci
ideoloske slike, te ispitivanje nacina na koje gradani dozivljavaju, razumiju i reaguju na takve
metaforicke diskurse politi¢ara. Komparativna analiza dvaju genetski, arealno i tipoloski vrlo
razli¢itih jezika (crnogorskog i japanskog) pokriva konceptualizaciju preovladujuc¢ih metafora,
ali klju¢no je da istrazivanje nadilazi puku identifikaciju i1 kategorizaciju konceptualizacija

analizom uloge metafora u stvaranju nacionalnih ideologija kroz persuativne narative.

Metaforizacija, kao dio maste moze se posmatrati kao proces bitan za izgradnju naSe stvarnosti,
gdje zamisljanje 1 iskustvo kovitlaju jedno oko drugog. Nimmo i Combs (1990:5) objasnjavaju
da nam masta pomaze uokviriti sliku svijeta 1 svega onoga ¢ime se bavimo u svakodnevnom
zivotu, ali takode tvrde da masta Cini viSe od toga. Kao $to je filozof David Hume (prema
Nimmo i Combs, 1990:6) napisao ,,masta produzava iskustvo* — mastom mozemo zamisliti
stvari koje nikada nismo dozivjeli. Metaforizacija, kao dio mastanja, uveliko se oslanja na
ponovno prozivljavanje proslosti, na iskustvo. Komunikacija stvara stvarnost, ali stvara i
fantaziju (Nimmo i Combs, 1990:9). Zato pomocu metafora ova teza izdvaja iskustvo i
fantaziju kao oblik mastovite aktivnosti, vrijedne paznje. Bazirano na sakupljenim rezultatima,
ova disertacija i sama predlaze konceptualnu metaforu JEDINSTVO JE UTOPIJSKA MAGLA —
online samopublikovana empirijska analiza (website adresa www.utopianfog.net). Na uvodnoj
strani websitea, izmedu ostalog, stoji i opis znacenja konceptualne metafore koji ¢emo dalje

iskoristiti u ovom radu:

Konceptualne metafore su kognitivni alati (vidi Lakoff i Johnson, 1980, 2003 Metafore koje
Zivot znace) Koji se sastoje od dvije domene: izvorne i ciljne. Izvorna je domena obic¢no
konkretna 1 poznata, povezana s naSim direktnim percepcijskim iskustvom, dok je ciljna
domena tipi¢no apstraktna. Mapiraju¢i te dvije domene, apstraktni pojmovi poput NACIJE
postaju perceptivno utemeljeni i dobijaju smisao. Metafora posreduje izmedu fantazije i
iskustva, svijesti i nesvjesnosti, izmedu spoznaje i emocija — zato je treba posmatrati kao vrlo

vaznu (verbalnu) performansu.



Metaforizacija JEDINSTVO JE UTOPIJSKA MAGLA sugerise da metaforicki jezik koji stvara
jedinstvo ima sposobnost alociranja politicke mo¢i, uvjerljivih napora za sve nas kao drustvo.
Ono je takode sredstvo povezivanja s ljudima ili njihovog otudivanja, snaga za drustvenu
odvojenost ili koheziju. Ono je definitivno nacin na koji razumijemo i konstruisemo sebe kao
pojedince, kao koherentna stvorenja u utopijskom jedinstvu. Robin Lakoff (2000:43) daje
zanimljivu metaforu koju ovdje moZzemo upotrijebiti da detaljnije objasnimo zasto utopijskom:
,,U metaforickom kotlu, ti i ja bismo se mogli pretopiti jedno u drugo. U novijim metaforickim
,mozaicima“ ili ,,salatama‘ granica izmedu mene i tebe ostaje jasna. Kad postane jasno da je
kohezivno ,,mi* izmisljena konstrukcija, viSe ti ne mogu dopustiti da govori§ umjesto mene*.
Utopijsko, idealno zamisljano jedinstvo, koje drzi i nameée odredene ideologije; kao popularna
masta koja vezuje za odredenu zajednicku, zami$ljenu dimenziju.

Nadalje, jezik nema mo¢ sam po sebi — zato je metaforicki preslikan pomo¢u MAGLE: metafora
za nepoznanicu onoga $to nas ¢eka. Jer jezik moZe promijeniti stvarnost. Moze nas zgrabiti
nasim emocijama. Ovdje ¢emo spomenuti i jednu slucajnost. Negdje smo naisli na to da je
japanski glagol omou — ,,misliti* ili ,,vjerovati*, etimoloski mozda dosao od rije¢i koja znaci
MAGLA (izmedu ostalih etimoloskih sugestija). Uzmemo li i to u obzir, JEDINSTVO JE
UTOPIJSKA MAGLA dobija novi sloj znacenja.

Jezik se moze koristiti za promjenu misljenja, Sto znac¢i da moze trajno promijeniti um, na
dobro ili na zlo. On ne izrazava samo emocije, ve¢ ih moze ne samo pobuditi ili ugusiti, nego
i promijeniti ulogu emocija u vlastitom zivotu i Zivotu nacije. ,,Jezik ne izrazava samo identitet;
moze ga mijenjati. Narativi i melodrame nisu samo rijeci 1 slike; oni mogu u¢i u nas mozak 1

dati modele po kojima ne samo da zivimo, ve¢ se i identifikujemo” (Lakoff, 2008:231).

U ovom istrazivanju fokus je stavljen na konceptualno preslikavanje izmedu izvorne i ciljne

domene koje predstavljaju pojam jedinstva:

RIECNICKA DEFINICIJA JEDINSTVA!

e stanje onoga $to ¢ini jedno, Sto je zajedno, Sto je sjedinjeno; jedinstvenost

e stvar ili osoba kao cjelina [li¢nost posmatrana u svom psihi¢kom i fizickom jedinstvu]

! Hrvatski jezi¢ki portal



Na osnovu takve definicije, te na osnovu bazi¢nog znanja znacenja metafore, na samom

pocetku mozemo iznijeti definiciju metaforickog jedinstva u politickim govorima:

e [sticanje drzavnih, internacionalnih, nacionalnih, lokalnih, kulturnih ili rasnih tema,
povezanih sa slogom (konsenzus, zdrav razum), kroz slike onoga §to ¢ini jedno, Sto je

sjedinjeno, kako bi se stvorila atmosfera povjerenja.

Rad dalje tretira metaforu ne kao nas jedini jezicki dokaz, ve¢ kao jedan od nacina koji nam
pomazu identifikovati prikaze mo¢i koji se pojavljuju u politickom diskursu. Vidimo te
metafore kao dodatno povezane sa svakodnevnim banalnim nacionalizmom (Billig, 1995):
emocionalna mo¢ onoga $to se ovdje naziva banalnim nacionalizmom moze se objasniti kao
da proizlazi iz tvrdnje nacionalizma da nudi zajednicu unutar koje pojedinci mogu pronaci
osjecaj identiteta, sigurnosti i autoriteta koje je povezan s dalje izdvojenim domenima u
empirijskoj analizi.

Ovakav banalni nacionalizam prikazuje nam razli¢ite nacine na koje se identiteti mogu stvarati
i odrzavati, na nivou uobicajenog, svakodnevnog, neprestanog podsjecanja ko smo i u Sta

vjerujemo.

Struktura teze

Rad ima za cilj analizu novijih metaforickih diskursa najistaknutijih politi¢ara u Crnoj Gori i u
Japanu, uz zadatak da dotakne brojne aspekte njihovog diskursa, ukljuc¢ujuéi njihovo oslanjanje
na konceptualne metafore jedinstva, te dalje pozivanje na kolektivno, selektivno sjec¢anje i
identitet nacije. Ovaj dio objasnjava strukturu teze koja slijedi iz gore navedenog uvoda. Teza

se sastoji od uvoda, nakon ¢ega slijede pet poglavlja, diskusija i zakljucak.

Ovo nece biti homogen i jedinstven pristup jer obuhvata razli¢ite metode.

Najprije, prvo poglavlje daje kulturno-istorijsko-lingvisticki prikaz odnosa Crne Gore i Japana.
Drugo poglavlje obuhvata teorijski pristup, sadrzi objasnjenje teorije konceptualnih metafora
— TKM (Lakoff i Johnson, 1980, 2003), diskursa uopste i kriticke analize diskursa— KAD (Van
Dijk, 1993), kriticku analizu metafora — KAM (Charteris-Black, 2004), diskurzivnu
konstrukciju nacionalnog identiteta (Wodak et al. 2009) — uklju¢ujuc¢i objasnjenje banalnog

nacionalizma (Billig, 1995) i moralnih metafora ,,strogi otac/majka‘ i ,,brizni roditelj (Lakoff,



1995). Poglavlje dodatno prati i objasnjenje nacina na koje ideologije izlaze u diskurs, kao i
obrazloZenje o neophodnosti ukljuc¢ivanja rodnih komponenata u analizu.

Trece poglavlje je metodoloski okvir teze, pitanja koja istraZivanje postavlja, prikazujuéi i sam
proces prikupljanja podataka.

Sljedece poglavlje sastoji se od kombinovanih uvida iz TKM, KAD i KAM, kroz empirijsku
analizu izvuCenih podataka. Sadrzi analizu odabranih primjera i ukupne rezultate. Cilj rada je
da prou¢i mobilizaciju diskurzivnog oblika banalnog nacionalizma, sugerisu¢i da je
konceptualno-metaforicki pojam jedinstva koristan za pokretanje drustvenih praksi, koji jaca
drustvene obrasce nacionalnog identiteta, ideologije i drzave. Vrsta ,,intervencije koju
zamislja ova teza ¢e, izmedu ostalog, posluziti za otkrivanje manipulativnih manevara u politici,
¢iji je cilj jezicka homogenizacija ili diskriminatorna iskljucenost, te za podizanje svijesti o
retorickim strategijama koje se koriste za nametanje odredenih politickih uvjerenja, vrijednosti
i ciljeva (Wodak et al. 2009:9).

Peto poglavlje primjenjuje kriticku analizu metafora (kroja proizilazi iz kriticke analize
diskursa i teorije konceptualnih metafora) na kvalitativhu analizu — intervjue, s ciljem
ispitivanja nac¢ina na koje gradani obje zemlje dozivljavaju, razumiju i reaguju na prethodno
diskutovane metaforicke diskurse politi¢ara u Crnoj Gori i u Japanu.

Sesto poglavlje daje diskusiju na prethodne rezultate, dok posljednje poglavlje daje zakljucke

1 raspravlja o rjeSenjima i smjernicama za buduca istrazivanja.

Postoji nekoliko tacaka u disertaciji u kojima lingvisticki dokazi nude samo predloge o
kognitivnim mehanizmima koji su u osnovi podataka — u mnogim od ovih slu¢ajeva moze biti
primijenjeno istraZivanje na drugacije nacine, kroz studije iz drugih podruc¢ja. Nadamo se da
¢e zainteresovani Citaoci i Citateljke biti nadahnuti da primijene vlastitu stru¢nost u takvim

disciplinama na probleme o kojima se raspravljalo i na pitanja postavljena u disertaciji.

Ciljevi i polje istrazZivanja

Cilj ovog istrazivanja je sprovesti lingvisticku analizu diskurzivne konstrukcije nacionalnih
identiteta Crne Gore i Japana. Sociokognitivnu analizu diskursa rad nadopunjuje metodom
kriticke analize metafora, pokusavajuci da razotkrije ideoloske (emotivne, persuativne) moci
metafora u objema zemljama. Oslanjajuci se na studije Andersona (1983/2006), Billiga (1995)
I Wodak et al. (2009) o konceptu zamisljene ,,zajednice*, precizniji cilj teze jeste da baci svjetlo

na zamiS$ljeni karakter nacija koji, izmedu ostalog, konstruiSu konceptualne metafore, te da



izostri svijest o dogmatskim shvatanjima nacije i nacionalnog identiteta. Fokus se stavlja na to
kako se svakodnevni metaforicki (lingvisticki 1 kognitivni) procesi koriste da pokrecu
drusStvene prakse, 1 da grade i jacaju druStvene obrasce nacionalnih identiteta i ideologija u
ovim zemljama u odredenim vremenskim intervalima, daju¢i novu definiciju metaforickog
jedinstva u politi¢koj retorici. Vazno je da napomenemo da ovo istrazivanje ne zanima pitanje
da li je 1 ¢ija je ideologija ispravna ili pogreSna — ve¢ kako se ona stvara 1 izraZzava, odrazava i
odrZava u drustvu i pretvara u diskurs. Medutim, ova teza moZe da se kategorizuje kao kriticka

analiza — u smislu da je svako tumacenje samo po sebi kriticko.

Glavna ideja od koje rad polazi jeste da metafore u analizi politickog diskursa imaju Siroko
rasprostranjene efekte na koncepte koji pokrecu nase drustvene prakse i koji jacaju drustvene
obrasce nacionalnog identiteta, ideologije, i drzave. Studija, Stoga, sazima tri primjene u
pristupu analizi teksta: (i) teorijski (socio-kognitivni pristup kontekstu, tj. od objektivnog do
subjektivnog razumijevanja konteksta), (ii) metodoloski (od Cistojezicke do kombinovane
lingvisticke, semiotiCke i1 kvalitativne analize), i1 (iii) politicki (poboljSano razumijevanje
nacionalnog identiteta i svakodnevnog podsje¢anja na to ko smo ,mi“ Japanci, a ko

,,mi* Crnogorci, kroz modele diskursa).

Ciljevi ove teze su stoga:

1. Iznijeti kombinujuéu metodologiju istrazivanja za analizu metaforickih govora
politicara. Cilj svakako nije sugerisati da je takva metodologija jedina pogodna za
analizu govora politiara, niti da se ne moZe mijenjati, razvijati, dopunjavati.
Umjesto toga, radi se o podsticanju dijaloga medu razli¢itim disciplinama pruzajuci
istraziva¢ima viSe mogucnosti za istraZzivanje novih nacina analize tekstova.
Koriste¢i takvu metodologiju, ispitati nacine na koje se metaforicki konstruise ideja
jedinstva u Crnoj Gori i u Japanu.

2. Upotrijebiti kriticku analizu metafora (Charteris-Black, 2004) na otvorenu
definiciju banalnog nacionalizma (Billig, 1995) kroz hibridnu metodologiju
jezickih realizacija prilikom izgradnje nacionalnih identiteta, razvijenu od strane
Wodak et al. (2009), i primijeniti je na crnogorski i japanski politicki diskurs kako
bi se razumjelo kako nacija i nacionalni identiteti postaju upakovani birackom tijelu.
Cineéi to, dodatno ohrabriti ideju da metaforicki diskursi mogu igrati jednu od

klju¢nih ulogu u odrzavanju i osporavanju ideologija.



3. Uvesti rodnu perspektivu kako bi se pokusSalo odstupiti od rodno slijepe
univerzalistiCke koncepcije kao jo$ jedne manifestacije iskljucivo i samo muskosti.
4. Imajuéiu vidu da metafora igra bitnu ulogu u ljudskom razmisljanju, razumijevanju
1 rasudivanju, a osim toga, u stvaranju nase socijalne, kulturoloske i psiholoske
stvarnosti (vidi poglavlje 2.1), cilj je takode razumjeti metaforu, Sto onda znaci
pokusati razumjeti vitalni dio onoga §to smo mi 1 $ta je svijet koji nas okruzuje, te
kako pojedinci pregovaraju o znacenju, kroz kontekste u kojima se takvi pregovori
odvijaju. Kroz takvo razumijevanje, dati doprinos ideji da su nacije mentalni
konstrukti, ,,zamiSljene zajednice®, Cije efekte dodatno aktiviraju i metafore,
pokre¢uéi nase druStvene prakse, i koji jacaju druStvene obrasce nacionalnog

identiteta, ideologije, i nacije.

Nadamo se da ¢e teza uspjeti da predstavi kako politicka upotreba metaforickog jezika stvara
vjerodostojne i dosljedne price o sebi i nama, i drustvenom svijetu koji nastanjujemo. Nadalje,
nadamo se da ¢emo uspjeti istraziti skrivene namjere iza upotrebe metafora i pokazati kako
nam jezicka analiza pomaze razumjeti sposobnost politi¢ara da uvjeravaju.

Ove propozicije imaju smisla samo u pozadini bogatstva podataka i specifi¢nih analiza koje
smo pokusSali iznijeti u ovoj disertaciji. Odabir materijala za ovu studiju bio je dug proces, a
koli¢ina podataka i analiza koje smo ponudili na ovim stranicama samo su mali dio onoga §to
se nalazi ,,vani“ i ¢eka da se prikupi, analizira i ispita iz kognitivno-jezicke, ali i iz drugih
perspektiva.

Radanovi¢-Felberg (2008:11) navodi da je analitiCarima teSko tvrditi da su otkrili ,,pravu
namjeru‘ iza bilo kojeg teksta, ,,no, analiza diskursa moze pokazati jezi¢ke i semioticke obrasce
koji indeksiraju, na primjer, odredenu asimetriju mo¢i u drustvu — i na taj nacin govore nesto

o odabranom materijalu®.

Pitanje o ideoloskim efektima i mo¢i metafore u svjetskim jezicima i kulturama, te unutar
pojedinih jezika i kultura mozda je jedan od najslozenijih i najizazovnijih problema u
proucavanju i razumijevanju metafora uopste. U pravom smislu, ova disertacija moze biti samo

vrlo skroman pocetak u rjeSavanju vjerovatno beskonacnog zadatka i izazova.



Generalne napomene

Prevod sa japanskog jezika odraden je uz pomo¢ koleginice Une BeluSevi¢, koja je angazovana
radi brzeg i efikasnijeg prikupljanja podataka. Sav ostali prevod je autorkin, osim ako nije
drugacije naznaceno. Prevod analiziranih japanskih tekstova na crnogorski jezik prati original.
Neke su rijeci, poput obento, ostavljeni na izvornom jeziku kako bi se izbjegla zavaravajuca
konotacija prevoda.

Sopstvene pronadene konceptualne metafore tokom pisanja ove teze ostavili smo
nepromijenjene, ali su u kurzivu.

Kada govorimo odredenim konceptualnim metaforama, generalno ¢emo se Kkoristiti
Lakoffovom i Johnsonovom (1980, 2003) notacijom, u kojoj su metafore navedene u obliku

(CILJ) JE (1ZVOR) i pisane Stampanim slovima u manjem fontu.

Opsteprihvacena definicija je da su nacije samoprepoznate zamisljene grupe ljudi na odredenoj
teritoriji, koje dijele zajednicku istoriju, kulturu, jezik, tradiciju, ponekad i religiju. U strogoj
verziji definicije, nacija oznacava ljude, a ne drzave. Narod i nacija nisu pravne kategorije,
precizno definisane ustavom i zakonom, pa ostaju kao apstraktna definicija kojom se pojedinci
ili grupe ljudi svrstavaju u odredenu konstrukciju.

U diskursu politi¢ara granice izmedu zemlje, drzave i nacije ¢esto su maglovite: naziv Crna
Gora moze se odnositi na sve troje. Sli¢na situacija je i s Japanom, gdje se i dalje vode rasprave
kako treba prevesti korijen rijeci kokka — koja se sastoji od ideograma za ,,naciju i ,,kucu* ili
,porodicu®, da li kao ,,drzava®, ili kao ,,nacija“.

Doak (2007:15) pise da u japanskom postoje dvije razlicite rije¢i za ,nacionalizam®,
kokuminshugi i minzokushugi, bas kao §to u Japanu postoje dvije razlicite rijeci za ,,naciju®,
kokumin i minzoku. Tre¢i pojam, kokkashugi, cesto se pogresno prevodi kao ,,nacionalizam®,
ali zapravo oznacava ono $to francuski jezik bolje razumije kao étatisme ili ,.etatizam*?. On
dalje navodi da svako ko govori ili piSe o nacionalizmu na japanskom mora do¢i do odredenog
razumijevanja o tome Sta ovi razli€iti nacini artikulisanja nacionalizma na japanskom znace, a

zatim ponekad napraviti izbor izmedu ovih alternativnih naéina artikuliranja ,,nacije* ili

2 Prvi ,,nacionalizam“ je ukorijenjen u konceptu minzoku, ljudi kao etnicke (neki tvrde ,,rasne®) grupe; drugi se temelji na
principu kokumin, naroda koji je konstituisan u politi¢ku jedinicu (koja moze, ali ne mora, biti etnicka); a posljednji se zapravo

odnosi na stavljanje drzave (kokka) iznad svega, potencijalno ¢ak i iznad nacije.



,hacionalizma.“ Slicno je i sa prevodom, odabrati jedan izraz zapravo znaci odabrati,
eksplicitno ili implicitno, odredeno razumijevanje onoga $to je nacionalizam.

Medutim, a narocito kada se radi o prevodu, ovi pojmovi se ¢esto koriste kao sinonimi, ne samo
u javnom diskursu i1 svakodnevnom jeziku, ve¢ 1 u naucnoj literaturi. Rasprava o razlikama
izmedu njih izvan je opsega ovog rada, i mozda bi bila prikladnija istrazivanju metonimija ili
sinegdoha. Stoga, u ovom radu jasna granica izmedu ovih pojmova nije bitna, jer se sve troje

uglavnom odnosi na isti metaforicki sistem.



1 Kulturno-istorijski pogled: Crna Gora i Japan

U ovom dijelu ¢emo navesti samo mali dio zanimljivih istorijskih, kulturoloskih i

lingvistickih momenata koji povezuju Crnu Goru i Japan.

Ono $to je mozda i1 najsvjezije jeste da ove dvije zemlje povezuje rat za koji se kaze da je trajao
102 godine. Po istorijskim zapisima, Kraljevina Crna Gora je 1904. godine objavila rat Japanu
—iako nije utvrdeno da li je rat zvani¢no objavljen ili ne. Roblin (2016) objasnjava da je Crna
Gora nastala iz panslovenskih ustanaka protiv viSevjekovne turske okupacije, koji su uspjeli
dobrim dijelom zahvaljujuéi ruskoj podrSci — zato su Crnogorci osjecali veliku simpatiju prema
Rusiji kada su se moskovske snage u Kini suocile sa iznenadnim napadom Japana 1904. godine.
Bez obzira na to je li rat bio sluzbeno objavljen ili ne, dosta Crnogoraca se dobrovoljno borilo
na strani Rusije. Postoji ¢ak 1 izvjestaj o jednom crnogorskom dobrovoljcu koji je u dvoboju
macevima na konju pobijedio japanskog vojnika (Roblin, 2016).

Crna Gora je, nakon proglaSenja nezavisnosti 31. maja 2006. godine, za jedan od prvih
zvani¢nih akata nove vlade imala zajedni¢ku deklaraciju o miru sa Japanom, koji je 102 godine
ostao nepotpisan jer Crna Gora nije ucestvovala u pregovorima o mirovnom rjesenju tokom

godina Rusko-japanskog rata.

I pored ove teske istorije, prijateljski odnosi dvije drzave imaju dugu tradiciju. Naime, joS u
drugoj polovini 19. vijeka, kralj Nikola i car Meiji, veliki reformator koji je ukinuo §ogunate,
centralizovao vlast i stvorio osnove za moderni Japan, uspostavili su kontakt i razmijenili
najvisa odlicja — Danilov orden nezavisnosti | reda 18. februara 1887. godine (Osakabe,
2017:141) i orden hrizanteme, 11. januara 1884. (Osakabe, 2017:143). Osim toga, Riko Shiba
(2011:8) pise da je japanska vojska u Meiji periodu posebnu paznju posvetila Crnoj Gori.
Naime, februara 1890. godine, potpukovnik Jasumasa Fukushima, koji je boravio u Berlinu
kao vojni atase japanskog poslanstva, posjetio je Kotor i Cetinje u Crnoj Gori. Dana 2. maja
1894. godine, jedan od popularnih japanskih listova, Niroku Shinpo, izvijestio je o predavanju
Fukushime 29. aprila o ovom putovanju. Fukushima je Crnu Goru opisao kao ,,najjac¢u drzavu
u Evropi““iiznio razloge zaSto bi ova mala drzava mogla da opstane okruzena evropskim silama

(Shiba, 2011:8).

Uz to, iako ne samo udaljene, ve¢, 1 po veli¢ini, kulturi i globalnom uticaju veoma razlicite

zemlje, Crnu Goru i Japan ipak spajaju i mnoge slicnosti — dok su samuraji imali kodeks Casti



bushido, u Crnoj Gori se postovalo cojstvo i junastvo. Tu su i kamelije. Cesto se istiGe da je
ovaj cvijet u Boku Kotorsku donesen upravo iz Japana. Prema legendi, 1870. godine ovaj
egzoti¢ni ukrasni cvijet donio je stolivski kapetan iz Japana u kotorski zaliv kao poklon svojoj
supruzi, i od tada je cvijet izrastao u najotmeniji i najcjenjeniji u regiji. Upravo na
tradicionalnoj Festi kamelija u Stolivu svake godine doCarava se momenat kada je 1870. godine
kapetan Ivanovi¢ supruzi u znak ljubavi poklonio kameliju, koju je preko svijeta, iz Japana,

donio kudi.

Pored toga, mozemo reci da i jezici, 1ako razliciti, dijele sli¢ne konceptualizacije. Za pocetak
¢emo ovdje navesti primjere konvencionalnih metafora vezanih za naciju/drzavu. Naime, kroz
ovakav vokabular prije svega vidimo rodne odjeke u obje drzave zbog srediSnjeg mjesta
porodice u nacionalnoj simbolici. Kada Japanci nazivaju svoju zemlju, oni obi¢no koriste
opciju ,majka*“, prije nego ,,otac“. Ista situacija je i sa Crnom Gorom, iako mozemo naci
nesvjesne primjere gdje se i majka i otac koriste u istoj re¢enici — Crna Gora, nasa majka, nasa

Jjedina otadzbina®. ,Maternji jezik* (u crnogorskom) je i u Japanu povezan sa majkom —

doslovno £} [ElFE (bokokugo, ,,majka‘ + ,,zemlja“ + , rijeci/jezik); otadzbinu u Japanu nazivaju
fHIE (sokoku, ,predak + ,,zemlja“). Druga rije¢ koja se odnosi na Japan bila bi &2 [H

(wagakuni, ,,nasa zemlja“). Kao $to vidimo, sli¢na je situacija s crnogorskim jezikom — zemlja
se djelimi¢no prikazuje na jeziku roditeljstva i predaka — dedovina, otadZbina (osnova je po
rimskom pravu patria potestas — oceva sila, koja pateru familiasu — ocu porodice daje
apsolutno pravo da donosi odluke o ¢lanovima Sire porodice, dakle i 0 ozenjenim sinovima,
neudatim kéerima, unucima, itd. U tom smislu patria (otadzbina) postaje nadredena za svoju

djecu, svoje podanike, odlucuje o njihovom zivotu, njihovoj sudbini.

Sve ove rijeci opisuju obje zemlje, i Japan i Crnu Goru, kao metaforu koja spaja ideje o porodici,
sigurnosti, solidarnosti, nude¢i zajednicu unutar koje pojedinci mogu pronaci osjecaj identiteta,
sigurnosti i autoriteta koji je povezan s porodicom i kuénim odnosima. Te metafore nadalje

koegzistiraju s ,ne ba$ racionalnim idejama ,ljubavi prema zemlji“ #, odanosti i

3 Izvor: https://www.antenam.net/politika/79960-becic-neka-zivi-crna-gora-nasa-majka-i-jedina-nasa-otadzbina

4 Doslovni prevod rije¢i za patriotizam u japanskom jeziku je ,,0sje¢aj ljubavi prema zemlji“ (aikokushin). Ovaj dio jasno

pokazuje da emocije ¢ine 0Snovu nacionalnog identiteta.


https://www.antenam.net/politika/79960-becic-neka-zivi-crna-gora-nasa-majka-i-jedina-nasa-otadzbina

samopozrtvovanju, koje vuku porijeklo iz religiozne ideje o svetom tlu predaka® (domovini,
otadzbini, dedovini) i idejama zajednice etickih obaveza u kojoj gradani duguju svojoj patriji
(...) dobrodusnu ljubav sli¢nu naklonosti koju osje¢aju prema roditeljima i rodacima, ljubav

koja se izrazava u sluzenju i brizi* (Viroli, 1995:20).

Ovi navodi samo su uvod u rezultate o slicnosti i razlikama koje ¢e ova teza predstaviti.

5 Nije realno tvrditi da Japanci ¢ine homogenu, monorasnu grupu, kako se nasiroko pretpostavlja u raspravi o japanskoj
jedinstvenosti, imajuéi u vidu, na primjer, i jezi¢ku raznolikost Japanaca, ali i brojne istorijske procese stapanja naroda kako
bi formirali ,,japansku rasu®, §to se takode zanemaruje. Manjinske grupe Japana uklju¢uju Burakumin (2m), rezidentne Korejce
(0,6 m) i Aiunu (24k), kao i druge, prema procjeni udjela etnickih i pseudoetni¢kih manjina na oko 3-6% unutar Japana
(Sugimoto, 2003:185-7, prema Hansemark, 2008:15). Takode se moZe primijetiti da izvorne japanske rije¢i (yamato kotoba)
¢ine otprilike polovinu japanskog leksikona, a jo§ manje (36%) u uobicajenom rje¢niku (Hauge, 1998:32, u Hansemark,
2008:15). Ovdje je vazno napomenuti da je jednorasna ideologija Japanaca bila usko povezana s pojmom koji je prije i tokom
Drugog svjetskog rata znac¢io porodica-nacija (ili porodica-drzava) bozanskog porijekla (Yoshino, 1992,2015:19, prema
Hansemark, 2008:15). Smatralo se da su ¢lanovi porodice nacije povezani ,.krvno® jedni s drugima, a u konaénom i s carem;

srodstvo, religija i rasa spojeni su jedno s drugim kako bi proizveli intenzivan kolektivni osjecaj ,,jedinstva“ (Ibid).



2 Teorijski pristup

Bez suzavanja konceptualnih parametara centralne teme ove teze, ona ima za cilj doprinijeti
spoznajama u podrucju politicke komunikacije, izgradnje nacionalnih identiteta, konceptualnih
metafora i crnogorsko-japanskih studija, a analiza diskursa sprovodi se kori$¢enjem mjeSovitih
metoda. Stoga ¢e ovo poglavlje pruziti pregled teorijskog pristupa, konceptualnih metafora u
politickom diskursu, kriticke analize diskursa, kao 1 same upotrebe termina ,,nacionalizam* i
,»ideologija®, te pruziti odgovor na pitanje neophodnosti ukljucivanja i rodnih komponenata u

analizu.

2.1 Teorija konceptualnih metafora

,»Najveca stvar do sada je umijece komandovanja metaforama.
Ono nije prenosivo od drugoga;

to je znak genija, stvaranje dobre metafore

implicira oko za slicnost.

— Aristotel

Metaforom su se jo§ od antickog doba bavili jezikoslovci, pisci i filozofi. Sam starogrcki
termin petagopd (metaphord), od petapipw (metaphéra, ,,prebacujem, primjenjujem):

ueta (meta, ,,sa, preko, poslije”) + eépw (phéro, ,,prenosim, nosim®) jasno pokazuju da se radi
o prenosenju sa necega na nesto drugo. Grassi (1992:44, prema Hajdarevic¢ i Perisa, 2015:2)
dodaje kako je izvorno mjesto rijeci metafora zapravo bilo ,transport, prenosenje, prevoz s
jednoga mjesta na drugo®. Ta osnovna postavka polazi upravo od Aristotela, koji je umijece
komandovanja metaforama opisivao kao odrazavanje umije¢a uvidanja slicnosti. Ovom
definicijom svakako da je dotaknuto klju¢no znacenje metafore — slicnost znacenja dvaju
pojmova. On je spominjao jednu sitnicu, koja je ve¢ tada predocavala da metafora ne sluzi
samo pukom semantickom ukraSavanju. Naime, on je ukazivao na odredene slucajeve kada ne
postoji rije¢ za neki fenomen, pa smo prisiljeni da stvorimo novu rijec, i to upravo po modelu
prenosSenja. Njegov je primjer Sijati za fenomen kad sunce baca svoje zrake. Kako je to
analogno sijacu koji baca sjeme, onda se i za taj fenomen sunceva bacanja zraka, za koji ni u

grckome nema odgovaraju¢eg drugog termina, uvodi analogni pojam sijati (Aristotel, 355



p.n.e/2005:27-29). Takve slucajeve u kojima ne postoji doslovan izraz Aristotel naziva

,katachresis*, odnosno katakreza.®

Aristotel je, znaci, metaforu tumacio kao prenos znaéenja po analogiji, pripisuju¢i mogucénost
njenog stvaranja samo posebno nadarenima. Time je zapoceto i proucavanje metafore kao
stilske figure, kroz jezi¢ku prizmu. Metafora je jo§ od najranijeg doba promisljanja o jeziku,
retorici 1 knjiZzevnosti bila zanimljiva misliocima, koji su se od pocetka pitali kako je moguce
da za neku stvar ili pojavu moZemo koristiti izraz koji se u svom temeljnom znacenju koristi
za neki drugi. Cime je to uslovljeno i kako to da ljudi to mogu ¢&initi? Brojne su teorije pocele
da razmatraju da li je to mozda funkcija jezika, a ne ljudi, pa je kod njih temeljno pitanje bilo
koja funkcija jezika omogucéava metafori¢nost. Obrisi drugacijeg promisljanja metafore, koji
ovu figuru smatraju organom svakodnevne komunikacije, pojavljuju se u rimsko doba, kada
Kvintilijan (prema Bagi¢, 2012:191) opisuje iskonsku prirodu metafore kao ,,dar prirode [koji]
Cesto nesvjesno upotrebljava i neobrazovana svjetina (...) privlacna i lijepa da se i u
najizvrsnijem govoru odlikuje svojim vlastitim sjajem (...) svakoj stvari daje ime®, ¢ime je
naznaCen put proucavanja metafore ne kao iskljucivo jezickog aparata, ve¢ i mehanizma

ljudskog misljenja.

Tradicionalni pogledi na metaforu, koji se protezu od Aristotela pa do kognitivnih lingvista
poput Lakoffa i Johnsona, u cjelini, odrazavaju ono §to je u pocetku bila intuicija, kasnije
filozofska perspektiva, a nedavno i kognitivna nauka, koja sve metafore priznaje kao kljuc¢ne
za ljudsku misao (Marks, 2011:15). Lakoff i Johnson (1980, 2003:3) isti¢u da je metafora za
veéinu ljudi sredstvo pjesniCke maste i retorickog procvata — stvar izvanrednog, a ne
uobicajenog jezika. Oni takode biljeze da se na metaforu obi¢no gleda kao na karakteristiku
samo jezika — ona je stvar rijeéi, a ne misli ili djelovanja, te prikazuju suprotno otkric¢e — da je
metafora raSirena u svakodnevnom Zivotu, ne samo u jeziku: ,,Na$§ uobicajeni konceptualni
sistem, u smislu kojeg 1 mislimo i djelujemo, u osnovi je metaforicke prirode*.

Njih dvojica knjigom Metafore koje zivot znace uvode spoznaju kako je svakodnevni zivot
protkan metaforickim izrazima, te da je metaforizacija zapravo temelj za razumijevanje jezika.
Metafore nas okruZzuju ¢ak i kad ih nismo svjesni (Lakoff i Johnson, 1980,2003:11), a ostvaruju

se ili kao proizvodi svjesne jezicke strategije ili kao nesvjestan uticaj drustvenog okruzenja.

6 U crnogorskome moZemo spomenuti uobicajene izraze kao §to su ,,noga stola, ,,grlo boce*, , list papira“ i brojni drugi za

koje ne postoje adekvatni ,,nemetaforicki, tj. doslovni izrazi.



Skup metafora s jedne strane oblikuje covjekovo shvatanje odredene situacije, a s druge strane

covjek se njima koristi komuniciraju¢i o odredenoj osobi 1/ili situaciji.

Ova doktorska disertacija se upravo temelji na teoriji konceptualne metafore koja je nastala 80-
ih godina XX vijeka, a kao njezin se pocetak uzima pomenuto djelo George Lakoffa i Mark
Johnsona Metafore koje zZivot znace (1980), u kom iznose tvrdnju da su metafore ukorijenjene
u naSem iskustvu. Njihova teorija utvrdila je da su metafore neophodno sredstvo za
razumijevanje, za shvatanje i organizovanje naseg iskustva i svijeta uopste. Stoga, metafora
moze stvoriti nova znaéenja i time definisati novu stvarnost (Lakoff i Johnson, 1980, 2003:200).
Na ovaj na¢in mogli bismo metaforu smatrati jezickim tkivom koje predstavlja osnovni alat
ljudskoga misljenja, tj. alatom za shvatanje nepoznatih, sloZenih i apstraktnih stvari pomocu
kategorija odavno poznatih i konkretnih. Kroz sposobnost jezika da kreira i rekreira, otkrivamo
samu zbilju u nastajanju, jezik i stvarnost jedno drugo podsticu na stvaranje (Brn¢i¢, 2013:34).
U tom smislu, metafora nije vise toliko jezicko tkivo, koliko je tkivo misljenja. Metafora tako
nije viSe u rijeCima, ona je u samom konceptu zivota. Vise je ne nalazimo u jeziku, to je
metafora kao figura misli, a ne rijeci, i stoga je samo dijelom lingvisticka pojava koja postoji
u jeziku jer postoji u misli. Ovakva, tek relativna nezavisnost od jezika ne ¢ini metaforu i od
jezika odvojivom, s obzirom na to da je upravo jezik istovremeno instrument njenog
dokucivanja, kao 1 instrument njezina oblikovanja; popriste njenog otkrivanja i sredstvo njezina
prikazanja i razjasnjenja, a ujedno i popriSte primjenjivanja i oblikovanja putem kojeg se
znacenja uvijek iznova obnavljaju. Svijet oznaCavamo rije¢ima nakon §to ga uspijemo otkriti i
upoznati. Samim tim metafore su jednako shvatanje covjeka koliko i shvatanje jezika. U
metaforickom jeziku, strategija diskursa podrazumijeva konstrukciju i dekonstrukciju naSeg
osje¢aja za stvarnost konstrukcijom i dekonstrukcijom naseg jezika (Brnci¢, 2013:34). S
metaforom isprobavamo metamorfozu i jezika i stvarnosti (1bid).

To znac¢i da metafora sada pruza temeljni na¢in na koji razmi$ljamo i razumijevamo svijet, ali
naravno, ostaje vitalno vazno utvrditi granice svake metafore po kojoj zivimo. Metafore su
kognitivni filteri, ali razliCite metafore filtriraju razlicite Cestice istine (Goatly, 2007:44).
Znacenje (utemeljeno na konceptualizaciji iskustva) i1 socijalni kontekst (tj. socijalna 1 kulturna
pozadina) dva su osnovna sastojka koja stupaju u igru konceptualnih metafora, kao

kognitivhom alatu.

McVeigh (1996:6) objasnjava da su nasi mentalni svjetovi proizvodi sociokulturnih procesa

koji se temelje na medusobnoj razmjeni tjelesnog i kulturoloskog, stvari 1 vrijednosti, koristec¢i



analogije iz osjetnog i uocljivog (konkretnog) svijeta za opisivanje i definisanje apstraktnih
dogadaja. To je zato $to, objasnjava on, ne mislimo i ne mozemo samo ,,misliti*; mozemo
misliti samo ,,na nesto®, ,,o0 neCemu ili ,,s ne¢im" posudenim od svijeta. Stoga je opipljivo i
uocljivo, ili jednom rije¢ju, osjetno, §to je klju¢no u definisanju naseg iskustva mentalnih
dogadaja. Nasi umovi su onda u osnovi metaforicni — proizvode mentacije posudujuci stvari
od svijeta (ukljuCujuc¢i naSa vlastita tjelesna iskustva). Posjedovati um znaci ucestvovati u
metaforickim procesima. Stoga, Jaynes (1976:52-59, prema McVeigh, 1996:8) daje zakljucak
da je svijest’ prije svega nesSto nauceno i kulturolosko, razvijeno unutar matrice socijalne

sloZenosti 1 politickih pritisaka.

Nadalje, mnoge se metafore temelje na kulturnim razmatranjima i1 razli¢itim vrstama
kognitivnih procesa: razli¢ite kulture imaju razli¢ite nadine poimanja iskustva putem
konceptualnih metafora. Takve ¢e se razlike obi¢no odrazavati u jezi¢kim razlikama. Ukratko,
prema kognitivnom jezickom pogledu, konceptualne metafore proizlaze iz interakcije tijela i

kulture: utemeljene su u tjelesnom iskustvu, ali oblikovane kulturoloskim razumijevanjem.

Posredstvom jezika konstruiSemo vlastitu stvarnost i pritom se upustamo u proces izgradnje
licnog i kolektivnog identiteta, tj. narodnog zajedniStva, koji potom tezi stvaranju zajednistva
jezika 1 mozda namece zajedniCkom jeziku neka svojstva (Gabri¢, 2015:2). Jezik odreduje

kulturu, ali i djelovanje misljenja®.

Ako na metaforu gledamo na ovaj nacin koji predlazu Lakoff i Johnson, mozemo zakljuciti da

se metafore ne pojavljuju ponajprije u jeziku, nego u mislima, te da mi ustvari razumijemo

"Pod ,,svijeséu* Jaynes (1976, prema McVeigh, 1996:8) posebno misli na subjektivnu introspekciju. Tvrdi da, iako uklju¢ena
u ucenje, razmisljanje, formiranje koncepata i percepciju, subjektivna svijest nije potrebna ni za jednu od ovih mentalnih
operacija. Umjesto toga, svijest djeluje kao svojevrsna mentalna precica, pruzaju¢i nam unutra$nju arenu u kojoj se mozemo
,.vidjeti* kako se ponasamo i reagujemo na odredeni nadin.

8Na primjer, Mis¢evi¢ u Filozofiji jezika problematizuje odnos anti¢kih filozofa i jezika, jer naprosto dovodi u pitanje njihovu
mogucnost razlikovanja misli i jezika s obzirom na to da je rije¢ logos trodimenzionalna — oznacava jezik, misao i um
(Miscevi¢, 2003, prema Gabri¢, 2015:2). Ova trijada naizgled je pomalo zbunjujuca, ali ve¢ su sofisti pridavali vaznost jezickoj
dimenziji — nimalo zacudujuce jer se razdoblje u kojem su djelovali jo§ naziva i grékim prosvjetiteljstvom unutar kojeg Covjek
postaje sredisnja tacka filozofskog nastojanja (Gabri¢, 2015:2). Misljenje kod sofista postaje predmetom proucavanja, koje za
sobom upravo povlaci problematiku jezicke sfere. Naime, prema sofistima, ¢ovjek uvijek ostaje zapetljan u mreZi rijeci i
misljenja (Kunzmann et al. 2001, prema Gabri¢, 2015:2). Comski takode vjeruje da nas proucavanje jezickih struktura moze
dovesti do naizgled skrivenih struktura uma, i smatra da u jezickom svijetu postoje apstraktni principi i univerzalna pravila,

koja istovremeno predstavljaju bioloske okvire za usvajanje jezika (Jutroni¢, 1991:21, prema Gabri¢, 2015:6).



svijet njima, a ne sluze nam samo u govoru. To bi znacilo da je jedan vrlo vazan dio kulture
metaforicko razumijevanje koje koristimo za neke neopipljive entitete kao $to su mentalni
procesi, osjecaji, moralne vrijednosti, druStvene i politicke institucije i slicno. U tom slucaju,
metafore kojima se sluzimo postaju kljuéne za dozivljaj, spoznaju i1 razumijevanje tih
neopipljivih entiteta, iz ¢ega slijedi da su metafore sastavni dio i kulture (Kovecses, 2005:1-2;
prema Werkmann, 2010:5) i spoznaje. I misao i jezik nalaze se u druStveno-kulturnom
kontekstu koji je neodvojiv od spoznaje. Stoga prouc¢avanje metafore u diskursu, dakle, otvara
drustveno-kulturne i diskurzivne korijene metafore. Pogledajmo Semu 1 Panther i Thornburg
(2017:3): Kognicija i njene interakcije sa ostalim ljudskim sistemom (usvojena od Panther i
Radden, 2011:2).

Sema 1 Kognicija i njene interakcije sa ostalim ljudskim sistemom

Percepcija Djelovanje

- KOGNICIJA
Emocije Drustvena/

Rasudivanje, zaklju¢ivanje Komunl!faCIJSka
Kategorizovanje Interakcija
Uokvirivanje, kognitivno modelovanje

Konceptualno blendovanje (integracija)
Asocijativno misljenje (konceptualna

metonimija)
Analogizovanje (konceptualna
metafora)
A /\
Tjelesno iskustvo i Kultura

Jezik
Slijede¢i Panther i Radden (2011, prema Panther i Thornburg, 2017:3-4), moZemo razumjeti
da spoznaju, izmedu ostalog, Cine viSe mentalne sposobnosti ljudi za rasudivanje i
zakljuc¢ivanje, kategorizovanje, konstruisanje kognitivnih modela (framing — uokvirivanje),
spajanje dva ili visSe koncepata u novi koncept (vidi Fauconnier i Turner, 2002) i
perspektivizovanje. Kognitivne sposobnosti navedene u Semi 1 komuniciraju (kao §to
pokazuju dvosmjerne strelice), tj. hrane se i primaju povratne informacije od perifernih sistema
poput tjelesnog iskustva, percepcije, emocija, djelovanja (ukljucujuéi socijalnu 1

komunikacijsku interakciju), kulture i, $to je vazno, jezika.



Imajucéi sve navedeno na umu, mozemo da svedemo prirodu konceptualnih metafora na sljedeci

nacin:

Metafora je glavni mehanizam kroz koji shvatamo apstraktne pojmove i izvodimo
apstraktno zakljucivanje.

Mnogo se pojmova moze shvatiti samo metaforom — apstraktni ili inherentno
nestrukturisani pojam pokusava se shvatiti u smislu konkretnijeg, viSe poznatog
pojma.

Metafora je u osnovi konceptualne, a ne lingvisti¢ke prirode.

Metafora nam omogucava da razumijemo relativno apstraktnu ili inherentno
nestrukturisanu tematiku u smislu konkretnijeg ili barem visoko strukturisanog
predmeta.

Znacenje (utemeljeno na konceptualizaciji iskustva) i socijalni kontekst (tj. socijalna i
kulturna pozadina) dva su osnovna sastojka konceptualnih metafora.

Nas sistem metafora kljucan je za nase razumijevanje iskustva i nacina na koji

djelujemo na tom razumijevanju.

2.1.1 Struktura konceptualnih metafora

Lakoff i Johnson (1980:147) biljeze da metaforicki koncepti pruzaju nacine za razumijevanje

jedne vrste iskustva u smislu druge vrste iskustva. To obi¢no ukljucuje razumijevanje manje

konkretnih ili apstraktnih iskustava (ciljna domena) na osnovu konkretnijih iskustava (izvorna

domena). Hajdarevi¢ 1 PeriSa (2015:12) objasnjavaju povezivanje konceptualnih domena na

nacin da su izvorni i ciljni domen u asimetricnom odnosu, ali sa ograni¢enjima — jer metafora

nije veza bilo Cega sa bilo ¢ime. Izvorni domen koristimo za objaSnjavanje odredene

karakteristike ciljnog domena, zato je izvorni domen o kome imamo bogatije znanje, i izmedu

ova dva domena mora postojati dovoljno velika razlika. lzvorni i ciljni domen ,,moraju

pripadati djelovima naSeg iskustva koje doZivljavamo kao sasvim razli¢ite* (Stanojevi¢

2013:54, prema Hajdarevi¢ i PeriSa, 2015:12). Vazno je uvidjeti da je ovdje ukljuceno

djelimicno metaforicko strukturiranje, tj. mapiranje, a ne potpuno. Da je potpuno, jedan bi

koncept bio drugi, ne bi se samo shvatao u smislu drugog pojma.



Ove metafore svakako mogu da budu univerzalne zato $to ljudsko tijelo i mozak funkcioniSu
jednako kod svih ljudi, a kao $to je ve¢ spomenuto, metafore se temelje na tjelesnom iskustvu
I neuronskoj aktivnosti u mozgu. Kako su ti procesi sli¢ni kod svih ljudi, tako su sli¢ne i
metafore, bar na konceptualnom nivou. No ono §to uzrokuje varijacije zavisi od
medukulturalnih i unutarkulturalnih uticaja. Ali, iako metafore na konceptualnom, tj.
generiCkom nivou funkcioniSu univerzalno, genericke su sheme u razliCitim kulturama
ispunjene na razli¢ite nacine (Kovecses, 2005: 34, prema Werkmann, 2010:5). Dva su glavna
uzroka tim varijacijama — razli¢ita iskustva i razli¢ite kognitivne preference i stilovi. Drugim
rije¢ima, metafore variraju jer nasa iskustva kao ljudskih bi¢a variraju. Isto tako, metafore
variraju jer kognitive preference i stilovi variraju. Na nasa razli¢ita iskustva uti¢u fizicka
okolina, drustveni kontekst (odnosi mo¢i i drustveni pritisak), kulturalni identitet, kulturalni
kontekst, li¢na istorija, te razli¢ita zanimanja i interesi (grupni ili li¢ni) (Kovecses, 2005: 231-
246; prema Werkmann, 2010:5). Samim tim dolazimo do zakljuc¢ka da je detaljno znanje o
nekoj konceptualnoj metafori usko vezano sa kulturnim varijacijama tih konceptualnih
metafora. Stoga se kao takva otjelovljuje putem jezickih sistema i izraza. Prema Stanojevic¢u
(2013:103), kultura je klju¢ni element za poimanje konceptualnih metafora jer je svaka od njih
direktno involvirana u kontekst date kulture. Kultura, dakle, mnogo utice na koceptualne

temelje jezickih izraza, kao i pripadajucih im znacenja.

Metaforicke varijacije (ne-univerzalnost) se desavaju u sljede¢im slucajevima:

e U jednom jeziku ne postoji takav ciljni koncept kao u drugom, ili ciljni domen nije
sasvim identi¢an u dvijema kulturama (Kovecses 2005:121, 253-7);
u jednom jeziku, a u drugom ne;

e Jako suizvorni i ciljni domeni sli¢no upareni na nekom opStem nivou, razlikuju se na

odredenijem levelu.

Nivoi shematiénosti

Pored mapiranja izvornog i ciljnog domena, istrazivanje takode prati hijerarhijske nivoe u
kojima konceptualne metafore zauzimaju razli¢ite nivoe shemati¢nosti. Naime, konceptualne

metafore javljaju se na cCetiri nivoa Shemati¢nosti u isprepletenoj vertikalnoj hijerarhiji



slikovnih shema, domena, okvira i scenarija — gdje su nizi nivoi (scenariji) specifi¢nije verzije

vi$ih, vise shematskih nivoa.

To ¢emo najlakse objasniti direktnim prikazom moc¢i metafora u ovom istrazivanju. Ona zavisi
od slikovne sheme JEDINSTVA. Slikovne sheme imaju vrlo Sematsku prirodu i protezu se
preko konceptualnog sistema, ¢ineci Sirok izbor koncepata 1 iskustava znacajnim (Kdvecses,
2020:4).

Na primjer, koncept PORODICE kao izvorne domene pretpostavlja shemati¢niju strukturu
KOHEZIJE, SIGURNOSTI ili JEDINSTVA. Nadalje, domene mogu uzeti nekoliko slikovnih
shema koje ih konceptualno podrzavaju. Ovdje mozemo spomenuti isti primjer kao i Kévecses
(2020:4), unutar domena TIJELA, koncepti se mogu temeljiti na shemama slika KONTEIJNERA,
VERTIKALNOSTI, (STRUKTURISANOG) OBJEKTA, i dalje dodati — takode na JEDINSTVU

svih djelova tijela itd.

Koncepti se takode mogu okarakterisati istim shemama slika — Kdvecses (2020:4) daje
primjere domene IZGRADNJE (u smislu zatvorene konstrukcije) kao slicne TIJELU, te obje
zajedno pretpostavljaju sheme KONTEIJNERA, VERTIKALNOSTI ili, dodajemo, shemu
JEDINSTVA (kao jedinstvenu cjelinu).

Nadalje, Lakoff i Johnson (1980, 2003:5) objas$njavaju da je metafora ,razumijevanje i
dozivljavanje jedne vrste stvari u smislu druge®. Kao §to je ve¢ objaSnjeno, to se postize
preslikavanjem, tj. mapiranjem (Musolff, 2012:302) koncepata koji se lako razumiju u jasnijim
terminima (izvorna domena) na apstraktne ideje koje zelimo razumjeti (ciljna domena).
Sljedece na hijerarhijskom nivou jesu okviri, o ¢ijoj strukturi takode zavisi mo¢ metafora.
Okviri obuhvataju razlicite aspekte domena.

Ispod okvira nalazimo i scenarije. Kako Musolff (2004:38) objasnjava ,,scenario pruza vise od
pukog mapiranja domena: prikazuje minimalnu, ali koherentnu scenu koja podsje¢a na
standardne situacije, s kojima su korisnici upoznati kao dio njihovog zajednickog kulturnog
znanja“. Metaforicki scenario ¢e aktivirati strukturu okvira na koju je povezan, §to ¢e zauzvrat
aktivirati domenu ¢iji je okvir dio. Sve to zajedno dovesée do odredene slikovne sheme. Na
primjer, u shematskoj slici JEDINSTVA, pod domenom PORODICE, mozemo naéi okvir
RODITELJ, a scenario MAJKA.

Primarne i sloZene metafore



Teorija konceptualnih metafora razlikuje dvije vrste metafora: primarnu i slozenu metaforu,
koje Joseph Grady (1997) uvodi, a u odnosu na iskustvenu korelaciju. Naime, Grady (prema
Evans i Green, 2006:304) primijetio je da ciljni domen posjeduje invarijantnu inherentnu
strukturu, ali da moze biti istovremeno i apstraktan. Ukratko bi to znacilo da ciljni pojmovi
mogu da sadrZe jedne od najosnovnijih i najdirektnijih iskustava koje imamo kao ljudska bic¢a,
koje se vezu za funkcije primarnih metafora, koje isticu pozadinske kognitivne operacije.
Slozene metafore nastaju sjedinjenjem primarnih metafora, a primarne metafore se
»(...)odnose na jednostavne aspekte ili dimenzije subjektivnog iskustva, koji nisu ograniceni
na bilo koju odredenu, bogatu domenu, ali umreZavaju te domene; nisu povezane s odredenim,
bogatim scenarijima, ve¢ postoje unutar Sirokih kategorija scenarija. Drugim rijecima,
primarne metafore spajaju dva ,,jednostavna“ koncepta putem razli¢itih domena. Suprotno
tome, slozene metafore spajaju Citave slozene domene iskustva, kao na primjer TEORIJE SU
ZGRADE* (Evans i Green, 2006:307).

To bi znacilo da u primarnim metaforama (npr. ZNATI JE VIDJETI) izvorni i ciljni domeni
povezani su neposrednim korelacijama nastalim iz okoline koju ljudi dijele (pogodne su da
reprezentuju kros-jezi¢ke univerzalije). One ukljucuju nesvjesnu i nenamjernu aktivnost koja
rezultuje mrezom odnosa ljudskog tijela, uma, te okolnog svijeta. Nasuprot tome, slozene
metafore nastaju iz detaljisanije, specifi¢nije strukture znanja, i mogu biti kulturno zavisne
(Evans i1 Green, 2006:308). Primarne metafore mogu da se udruze u slozene, koje, kao §to je

spomenuto, onda mogu biti i kulturoloski i drustveno uslovljene.

Kriticka analiza metafora u ovoj tezi ukljucuje analiziranje slozenih, ali ¢e, na osnovu njih,
empirijska analiza dati pregled i pronadenih primarnih metafora koje ¢e dalje doprinijeti u

sumiranju rezultata.

Odredeni zakljucci koji se najbolje uklapaju u empirijske studije metafore sprovedene tokom

protekle decenije mozemo da svedemo na sljedece:

e Metafore ukljucuju (i) izvornu domenu, obi¢no konkretnu i poznatu, (ii) ciljnu domenu,
obicno apstraktnu ili barem manje dobro strukturisanu, i (iii) skup relacija mapiranja ili

korespondencije izmedu (i) 1 (i1).



e Mapiranja nisu proizvoljna, ve¢ utemeljena na tielesnom i svakodnevnom iskustvu i
znanju — konkretno, bilo koja rije¢, koncept ili domen ne moze tek tako posluziti kao
metaforicki domen.

e Metaforicka mapiranja razlikuju se u univerzalnosti, neka su univerzalna, a neka su
kulturoloski specifi¢na.

e Teorija konceptualnih metafora razlikuje primarnu (neposredne korelacije nastale iz
okoline) i sloZzenu metaforu (bogatije scenarijima, i mogu biti kulturoloski i drustveno
uslovljene).

e Svako je mapiranje fiksni skup ontoloskih korespondencija izmedu entiteta u izvornoj
domeni i entiteta u ciljnoj domeni. Ova preslikavanja samo su djelimi¢na.

e Preslikavanje izvorne u ciljnu domenu prati 4 nivoa shemati¢nosti: slikovna shema,
domeni, okviri i scenarija — gdje su nizi nivoi (scenariji) specifi¢nije verzije visih, vise

shematskih nivoa.

2.2 Diskurs i djelovanje

Diskurs je viSedimenzionalni drustveni fenomen koji je vrlo tesko definisati — sli¢no kao i
ostale temeljne komponente komunikacije, poput jezika, spoznaje, pam¢enja itd. (Van Dijk,
2009).

Smatran oblikom drustvene prakse, koristi se za upucivanje na Sirok raspon komunikacijskih
ishoda (Van Dijk, 2009:67).

Uopsteno govoreci, diskurs se bavi meduodnosima jezika i drustva, kao i jezika i uma. Moglo
bi se re¢i da ima snazne veze sa sociologijom, kroz klju¢nu ulogu koju jezik ima u drustvenom
zivotu; sa antropologijom, kroz istrazivanje jezika i kulture; te i sa psihologijom, kroz blisku
interakciju jezika i uma. Mils (2003, 2019:51) biljezi da ,,diskurs ne prevodi prosto realnost u
jezik; njega prije treba vidjeti kao sistem koji strukturiSe na¢in na koji percipiramo realnost*.
Pored toga, Hall (1997:6) objasnjava da su diskursi nacini upucivanja na ili konstruisanja
znanja o odredenoj temi prakse: skup (ili formacije) ideja, slika i praksi, koje pruzaju nacine
razgovora, oblike znanja i ponasanja povezanih s odredenom temom, ili dru§tvenom aktivnoscu.
Ove diskurzivne formacije definiSu §ta jeste, a $ta nije prikladno u nasoj formulaciji i nasim
praksama u odnosu na odredeni predmet ili mjesto drustvene aktivnosti; koje se znanje smatra
korisnim, relevantnim i istinitim“ u tom kontekstu; i koje wvrste osoba ili

,,Subjekata““ ovaplo¢uju njegove karakteristike.



U mnogim definicijama diskurs se poima kao tekst u kontekstu (npr. Van Dijk, 1990:164).
Weiss i Wodak (2007:13) objasnjavaju da se u njemackom i srednjoevropskom kontekstu pravi
razlika izmedu ,,teksta“ i ,,diskursa®“, sto se odnosi na tradiciju u lingvistici teksta kao i na
retoriku. Oni dalje navode da se u engleskom govornom podrucju ,,diskurs® cesto koristi i za
pisane 1 za usmene tekstove. Drugi istraZivaci razlikuju razli€ite nivoe apstraktnosti: Lemke
(1995, Weiss i Wodak, 2007:13) definise ,,tekst* kao konkretnu realizaciju apstraktnih oblika
znanja (,,diskursa“), pridrzavajuci se tako vise Fukoovog pristupa (kroz proizvodnju kategorija
znanja i sklopova tekstova, po Fukou, diskurs konstruiSe znanje i na taj nacin upravlja onome
o ¢emu je moguce govoriti, a o ¢emu nije, te kao takav, on re/proizvodi i mo¢ i znanje
istovremeno). Diskursno-istorijski pristup razraduje i povezuje se sa sociokognitivnom
teorijom Teuna van Dijka (Weiss i Wodak, 2007:13) i posmatra ,,diskurs® kao oblik znanja i
sje¢anja, dok tekst ilustruje konkretne usmene izjave ili pisane dokumente (Reisigl 1 Wodak,

2001, prema Weiss i Wodak, 2007:13).°

Detaljnija istrazivanja dalje su dovela do posmatranja diskursa kao fenomena koji ima vlastita
svojstva, svojstva koja uticu na ljude i1 njihovu drustvenu interakciju, te do razumijevanja da
nisu samo drustvene prakse ili diskursi ideoloski, ve¢ da su ideologije proizvedene njima (Van
Dijk, 1998:33). ,,Diskurzivno* je postalo opsti pojam koji se koristi za oznacavanje bilo kojeg
pristupa u kojem se znacenje, reprezentacija i kultura smatraju konstitutivnima (Hall, 1997:6).
Diskurs proizvodi znanja i1 znacenja kroz jezik. Budu¢i da sve drusStvene prakse
podrazumijevaju znacenje, a znacenja oblikuju i uti€u na nase ponasanje, sve prakse imaju
diskurzivni aspekt (Hall, 1992:291; prema Hall, 1997:44).

Hall (1997:6) o proizvodnji znacenja dalje piSe da kultura sugeriSe da se znacenja proizvode
na razli¢itim mjestima i cirkuliSu kroz razli¢ite procese 1 kulturoloske prakse, da se neprestano
proizvode i razmjenjuju u svakoj li¢noj ili drustvenoj interakciji u kojoj ucestvujemo. Naime,
on daje definiciju znacenja kao onoga $to nam daje osjecéaj vlastitog identiteta, ko Smo i kome
pripadamo — pa je stoga povezano s pitanjima kako se kultura koristi za oznacavanje i
odrzavanje identiteta unutar i razlika izvan ili izmedu grupa. Osim li¢ne i1 drustvene interakcije,
Hall (1997:3) biljezi da se znacenja proizvode i u nizu razli¢itih medija, naroc¢ito u modernim

mas-medijima, sredstvima globalne komunikacije, slozenim tehnologijama koje cirkuliSu

9 Ova teza upotrebljava pojam diskursa kao naziv za vide tematskih tekstova u kontekstu. Pojam ,,tekst* ovdje
podrazumijeva i pisane i usmene govore, a uz to i neverbalne iskaze kroz slikovni materijal jedne od kandidatkinja.



znacenja izmedu razlicitih kultura ogromnom brzinom. Uz to, biljezi dalje Hall (1997:4),
znacenje se takode proizvodi kad god se izrazavamo, koristimo, konzumiramo ili prisvajamo
kulturne ,,stvari; tj. kada ih na razli¢ite nacine ukljucujemo u svakodnevne rituale i prakse
svakodnevnog zivota i1 na taj im nacin dajemo vrijednost ili znacaj; ili kada pletemo narative,
price i fantazije oko njih. Nadalje, znacenja takode i reguliSu i organizuju nase ponasanje i nasu
praksu, ona pomazu u postavljanju pravila, normi i konvencija prema kojima se drustveni Zivot
ureduje 1 upravlja (Hall, 1997:4). Drugim rije¢ima, pitanje znacenja javlja se u odnosu na
razli¢ite trenutke i1 prakse u druStvenom 1 kulturoloSkom okviru, u konstrukciji identiteta,

oznaCavanju istosti i razlika, u regulaciji toga ko smo a ko nismo, i naseg drustvenog ponasanja.

Diskurs, dalje, ne ispituje samo kako se znacenja stvaraju, vec se bavi efektima i posljedicama
tih proizvedenih znacenja, te dalje, kako se ona povezuju s moci, kako reguliSu ponasSanja,
konstrui$u subjektivnosti, te na koji nacin se odredene stvari razmisljaju i praktikuju. Putem
diskursa drustveni akteri konstituiSu znanja, situacije, drustvene uloge, kao i identitete i odnose

izmedu razli¢itih drustvenih grupa koje su u interakciji.

Prema Fukou (1972, prema Sari¢, 2014:172), diskurs ne opisuje odvojenu stvarnost, veé je
ostvaruje, i stoga ga on definiSe kao skup iskaza i nacin predstavljanja spoznaja o odredenom
objektu u odredenom istorijskom trenutku. To znaci da razli¢iti fenomeni, objekti i radnje
postoje nezavisno od diskursa, ali oni tek u diskursu dobijaju znacenje i postaju objekti znanja
(Sari¢, 2014:172). Diskurs, tvrdi Fuko (prema Hall, 1997:44), konstruiSe temu, definise i
proizvodi objekte naSeg znanja, te upravlja nac¢inom na koji se o nekoj temi moZe smisleno
govoriti, a takode utice 1 na to kako se ideje sprovode u praksi 1 koriste za regulisanje ponasanja
drugih.

Bas kao $to diskurs ,,vlada“ odredenim nacinima razgovora o temi, u smislu da definiSe
prihvatljiv 1 razumljiv nain govora, pisanja ili ponaSanja, tako, po definiciji, on takode
iskljucuje 1 ograniava druge naCine govorenja, ponasanja u odnosu na temu ili konstruisanja
znanja o njoj (Hall, 1997:44). Fuko tvrdi da, budu¢i da moZemo imati znanje o stvarima samo
ako one imaju znacenje, diskurs, a ne stvari same po sebi, proizvodi znanje. Hall (1997:45) se
nadovezuje, govoreci da je nemoguce odrediti zna¢enje predmeta izvan njegovog konteksta
upotrebe, te daje primjer: ,,Kamen bacen u borbi (projektil, kamenica) drugacija je stvar od

kamena izlozenog u muzeju (skulptura)®.



Zaychikova (2003:55, prema Mammadov, 2010:71-72) ukazuje na tri osnovne karakteristike
diskursa, koje su temelji za analizu bilo koje vrste diskursa: 1) fiksiran je u tekstu, 2) ima

kognitivni temelj, 3) ideoloski je obiljezen.

Van Dijk (1990:164, prema Sari¢, 2014:172) dalje isti¢e jednu vaznu dimenziju diskursa: kao
specifi¢an oblik drustvene interakcije, diskurs je i djelovanje, sto bi dalje znacilo da one grupe
koje kontroliSu vec¢inu dominantnog diskursa imaju vise moguénosti da kontrolisu ideje
(umove) i postupke drugih. S druge strane, djelovanje takode oznaava i mogucnost
razotkrivanja skrivenog, te pokusaje mijenjanja komunikacijske 1 drustveno-politicke prakse.

Narav diskursa je takva da je on uvijek rezultat ili izaziva¢ ne¢ega (Sari¢, 2014:172).

Sari¢ (2014:172) takode pise da je diskurs konstitutivan u smislu da pomaze da se odrzi i
reprodukuje status quo u odredenom drustvu, i1 pridonosi transformaciji odredenog stanja u
drustvu. Uz to, Wodak (2002:149) objasnjava da su diskurzivni ¢inovi drustveno konstitutivni

na vise nacina:

e oni igraju odlucujucu ulogu u genezi, proizvodnji i konstrukeiji odredenih drustvenih
uslova;

e mogu obnoviti ili opravdati odredeni drustveni status quo;

e kljucni su u odrzavanju i reprodukciji statusa quo;

e diskurzivne prakse mogu uticati na transformaciju ili ¢ak unistenje statusa quo.

U kori$¢enju diskursa u€esnici se ¢esto oslanjaju na neka od njegovih svojstava kako bi izvrsili
odredenu drustvenu radnju, te razumijevanje drustvenih radnji i interakcija razumijevanje je
nacina na koje ljudi koriste diskurs da se ukljuce 1 da postignu te radnje.

Na primjer, jedna od radnji ili drustvenih interakcija koje mogu da se izvedu putem diskursa
jeste drustveno konstruisanje odredenog identiteta — kako za sebe tako i za druge. Samim tim,
ono $to za nekoga znaci imati odredeni identitet, zapravo je konstituisano diskursom koji se
proizvodi, i druStvenim radnjama i interakcijama koje se tim putem ostvaruju.

Dakle, diskurse identiteta, kao i ostale diskurse, treba razumjeti kao vrlo fleksibilne, ali
obmotane jezikom usmjerenim prema djelovanju — konstruiSu¢i njihova znacenja u
komunikaciji i interakciji. To posljedi¢éno znaci i moguénost pokazivanja osjetljivosti na

odredene nacine na koje se ti identiteti, kao 1 bilo koje druge druStvene radnje, izvode.



Kao pomo¢ u razvijanju znacenja diskursa, u nastavku obja$njavamo metodologiju Kriticke
analize diskursa (KAD), zabrinutu za na¢ine na koji su drustvene i politicke nejednakosti
ugradene u naSem diskursu, koja ¢e dalje biti primijenjena u ovom radu, a koja uti¢e na
istraZivanje 1 razvijanje identiteta.

Iz ove perspektive moze se smatrati da ideologije postoje unutar drustva, te da imaju mo¢ da
ograni¢avaju nacine na koje se odredeni identiteti pojme. To je vaZan aspekt KAD, da se na
ispitivanje diskursnih konstrukcija gleda kao da imaju potencijalnu moguénost da izazovu ili

ukljuce ve¢ postojece, razlicite vrste ideoloske moci.

2.3 Kriti¢ka analiza diskursa

Kriticka analiza diskursa (KAD) se definiSe kao temeljno zainteresovana za analizu neprozirnih
kao 1 transparentnih strukturnih odnosa dominacije, diskriminacije, mo¢i i kontrole koji se
manifestuju u jeziku (Wodak i Meyer 2003:6, prema Radanovi¢-Felberg, 2008:53). Cilj KAD
je ,istraziti kriticku drustvenu nejednakost, kako se jezikom izrazava, signalizuje, konstituise,
legitimise, itd”“ (Wodak i Meyer 2001:2; prema Radanovi¢-Felberg, 2008:53). Stoga je njegova
svrha 1 istraziti 1 razotkriti ideologiju, ukoliko je ona izraZena i pod uticajem jezika i1 diskursa
(Goatly, 2007:3). Funkcija jezika, a ne samo njegov oblik, postala je fokus KAD-a. Za razliku
od generativnih 1 strukturnih jezickih pogleda u kojima je predmet istrazivanja bio jezicki
sistem, KAD insistira na jeziku kao procesu — prema ovom videnju jezik je dinamican i
prilagodava se druStvenim praksama. KAD je jezicku analizu stavila u druStveni kontekst
(Radanovic-Felberg, 2008:53), i obuhvata, izmedu ostalih, radove istraziva¢a: Norman
Fairclough, Teun van Dijk, Ruth Wodak, Paul Chilton.

Kriticka analiza diskursa percipira i pisani 1 govorni diskurs kao oblik drusStvene prakse
(Fairclough i Fiodak, 1997; prema Wodak, 2002:149). Ona pretpostavlja dijalekticki odnos
odredenih diskurzivnih dogadaja i situacija, institucija i drustvenih struktura u koje su ugradeni:
s jedne strane, situacijski, institucionalni i drustveni konteksti oblikuju i uticu na diskurs, s
druge strane, diskursi uticu na druStvenu i politiCku stvarnost (Wodak, 2002:149). Drugim

rije¢ima, diskurs konstruiSe drustvenu praksu i ujedno je konstruisan njome.



Ovdje ¢emo navesti 0sam najcitiranijih principa KAD-a (Fairclough i Wodak, 1997:271-280;
prema Vukovi¢, 2014:120-1):

1. KAD adresira socijalne probleme. Ne usredsreduje se samo na jezik i1 upotrebu jezika
nego 1 na jeziCke karakteristike drustvenih 1 kulturnih procesa. Slijedi kriti¢ki pristup
drustvenim problemima u svojim nastojanjima da ucini eksplicitnima one odnose mo¢i
koji su Cesto skriveni. Ima za cilj proizvesti rezultate koji su od prakti¢ne koristi u
drustvenim, kulturnim, politickim 1 ¢ak u ekonomskim kontekstima.

2. KAD objasnjava kako se drustveni odnosi moci ostvaruju i pregovaraju u diskursu i
kroz diskurs.

3. Diskurs konstituiSe (oblikuje) drustvo i1 kulturu. To znaci da svaka instanca upotrebe
jezika doprinosi reprodukciji i transformisanju drustva i kulture, ukljuc¢ujuéi i odnose
moci.

4. Ideologije su ¢esto proizvedene kroz diskurs. Za razumijevanje kako su ideologije
proizvedene nije dovoljno samo analizirati tekst; takode treba uzeti u obzir i
diskurzivnu praksu (kako su tekstovi interpretirani i prihvacéeni, te njihove drustvene
efekte).

5. Diskursi imaju snaznu istorijsku komponentu i mogu se razumjeti referirajuci se na
njihov istorijski kontekst. Dakle, KAD se odnosi i na izvanjezicke faktore kao Sto su
kultura, drustvo 1 ideologija u istorijskom smislu.

6. KAD se bavi povezivanjem socio-kulturnih procesa i struktura sa karakteristikama
teksta. KAD ne uzima ovaj odnos strogo deterministicki, ali iznosi ideju o posredovanju
izmedu teksta 1 drustva. Fairclough proucava posredovani odnos izmedu teksta i druStva
kroz ,,poredak diskursa“. Wodak, kao i Van Dijk, uvode ,,sociokognitivni nivo“ u
analizu.

7. KAD je interpretativna i eksplanatorna, te nadilazi tekstualnu analizu. Ova tumacenja
su dinamic¢na 1 otvorena, 1 mogu biti pod uticajem novih spoznaja i novih kontekstualnih
informacija.

8. Diskurs je, iz perspektive KAD-a, oblik drustvenog djelovanja. Glavni cilj tog
djelovanja je razotkriti skriveno, i odnose mo¢i, te pokusati promijeniti komunikacijske

i drustveno-politicke prakse.



KAD, dakle, ima za cilj razotkrivanje ideologije, vjerujuéi da je moé¢na jer se smatra prirodnom,
1 stoga se ne osporava niti kriticki ispituje (Fairclough 1989; Goatly 2007; prema Pope
2017:25).

S obzirom na to da ova vrsta analize nema posebno odredenu metodologiju ispitivanja, vec je
interdisciplinarno istrazivanje usmjereno na rasvjetljivanje skrivenih struktura dominacije 1
mo¢i, brojni su nacini koji se mogu iskoristiti da bi se pristupilo ispitivanju. Pope (2017:25-26)

daje letimicni sazetak podjela na sljedeca opsta podrucja:

a) Dijalekticko-relacijski pristup (npr. Fairclough, 2009): transdisciplinarni pristup koji se
usredsreduje  na  ,diskurzivni  aspekt  savremenih  procesa  drustvene

transformacije® (Fairclough et al. 2011: 362-3; prema Pope, 2017:25).

b) Diskursno-istorijski pristup (npr. Wodak i Meyer, 2009): Induktivni pristup Koji
pokusava integrisati pozadinske informacije povezane s odredenim diskursom kako bi
se objasnili diskursi predrasuda (Fairclough 2011: 364; vidi takode Wodak 1 Meyer
2001; 2009b; Imura 2005; prema Pope, 2017:25).

c) Socio-kognitivni pristup (npr. Van Dijk, 2009): pristup koji se fokusira na odnose
izmedu znanja i diskursa kroz kognitivne nauke i socijalnu psihologiju, te na to kako
drustvene interakcije 1 konteksti uslovljavaju proizvodnju, razumijevanje i
memorisanje diskursa (Fairclough et al. 2011: 363-364; vidi takode Chilton 2004;
Nabeshima 2005a/b; Watabe 2005; Van Dijk 2009; prema Pope, 2017:26).

d) Pristup temeljen na korpusu (npr. Mautner 2009): Pristup koji koristi kompjuterski
zasnovane metode analize kao §to je rudarenje teksta iz korpusne lingvistike, pruzajuci
i kvantitativnu i kvalitativhu perspektivu tekstualne analize (Fairclough et al. 2011:
365-366 ; vidi takode Mautner 2009; Mulderrig 2011; prema Pope, 2017:26).

U ovoj doktorskoj disertaciji KAD se svakako ne koristi u inkluzivnom smislu, kako bi se
oznacio §iroki teorijski zahvat razli¢itih usmjerenja. Okvir za Kriticku analizu diskursa koju
koristimo u ovoj studiji je sociokognitivisticki pristup Van Dijka, iako je rad drugih analitiara
diskursa — konkretnije Wodak et al. (2009) takode uklju¢en, uglavnom na nivou analize

primjera (bice objasnjeno detaljnije u nastavku). Oba pristupa pretpostavljaju sociokognitivno



suCeljavanje drustvene i diskurzivne strukture. Cilj KAD je ,istraziti kriticku drustvenu
nejednakost, kako se ona izrazava, signalizira, konstituise, legitimiSe putem jezika* (Wodak 1
Meyer, 2001:2). Stoga je svrha KAD istraziti 1 razotkriti ideologiju, ukoliko je ona izraZena i
pod uticajem jezika i diskursa.

Mozemo da zaklju¢imo da se jezik i ideologija prepli¢u u diskursu, tj. jezik je posrednik izmedu
ideologija 1 diskursa. Analizom diskursa analizira se ideologija, drustvena i opSta uvjerenja,
skrivena 1 transparentna mo¢, kultura 1 drustvo uopste. Studije kritickog diskursa analizom 1
kritikom onda nastoje otkrivati veze izmedu tekstova i druStvenih odnosa ili procesa, kakvi su

na primjer, ve¢ spomenuti, ideologija, odnosi mo¢i, nacionalni identiteti, itd.

2.3.1 KAD - sociokognitivisti¢ki pristup koji predlaze Van Dijk

Prema rijeCima Van Dijka, kritiCka analiza diskursa vrsta je analize diskursa koja prvenstveno
proucava nacin na koji su dominacija i zloupotreba druStvene moc¢i u tekstu utemeljene u
drustvenom i politickom kontekstu. Kao glavne koncepte u KAD, Van Dijk (2001) klasifikuje
ideologiju, mo¢, dominaciju, hegemoniju, uvjeravanje i manipulaciju. Takav se diskurs moze
odnositi na djelovanje i spoznaju: to jest, ,,mo¢na grupa moze ograniciti slobodu djelovanja
drugih, ali i uticati na njihov um* (Van Dijk, 1993:6). Van Dijk (1993; prema Sari¢, 2014:1)
dominaciju dalje defini$e kao vrSenje druStvene moci od strane odredene grupe — npr. elite ili
institucija, nad drugom grupom, $to dalje vodi socijalnoj nejednakosti, ukljuc¢ujuéi politicku,
kulturnu, klasnu, etni¢ku, rasnu i rodnu nejednakost.

Dalje, mo¢ ukljucuje kontrolu nad drugom grupom, tj. njenim ¢lanovima, §to se moze odnositi
na djelovanje i kogniciju — moéna grupa moze ograniciti slobodu djelovanja drugih, ali i uticati
na njihov um (Sarié, 2014:6). Jedan od glavnih na¢ina na koji se moé moze ste¢i, odrzati ili
potkopati je upravo uticaj na stavove i ponasanje drugih, tj. nagovaranjem drugih da zastupaju
stavove (koji mogu dovesti do akcije) koje su korisne za odredenog pojedinca, grupu ili uzrok.
Upravo i Van Dijk (1993:254) navodi da se mo¢ uglavnom zasniva na kognitivnoj kontroli, a
sprovodi se, izmedu ostalih strategija, za promjenu misljenja drugih u vlastitim interesima,
nagovaranjem ili manipulacijom — ,,u ovoj presudnoj tacki dolazi do diskursa i kriti¢ke analize
diskursa: upravljanje umom drugih u osnovi je funkcije teksta i govora®, $to moze biti vrlo
suptilno, rutinski, i izgledati sasvim prirodno za obje strane.

Drugim rije¢ima, opsti retoricki cilj uvjeravanja presudan je za mnoge politicke akcije, a jezik

je jedan od glavnih alata za postizanje ovog opSteg cilja. Stoga ne cudi da jezik igra bitnu ulogu



u politici, a toliko je politicko djelovanje, u cjelosti ili djelimi¢no, jezicko djelovanje (Semino,
2008:85).

Van Dijk (1993, prema Sari¢, 2014:5) pise da je kriti¢cka analiza diskursa daleko od
jednostavnog posla. Po njegovom misljenju, to je jedan od najtezih izazova u disciplini jer
zahtijeva istinsku multidisciplinarnost i prikaz zamr$enih odnosa teksta, razgovora, socijalne
kognicije, mo¢i, drustva i kulture. Wodak (2013:21-2) to potvrduje, objasnjavaju¢i da KAD ne
proucava jezicku jedinicu po sebi, ve¢ drusStvene pojave, koje su nuzno sloZene i1 stoga
zahtijevaju multi-/inter-/transdisciplinarni i multimetodijski pristup. Takode, predmeti koji se
istrazuju ne moraju biti povezani s negativnim druStvenim ili politickim iskustvima ili
dogadajima — ovo je Cesto pogresno razumijevanje ciljeva i namjera KAD-a i pojma , kriti¢no®,
$to, naravno, ne znaci ,,negativno* po ,,zdravom razumu* (Chilton, Tian i Wodak, 2010, prema
Wodak, 2013:21-2).

Figurativni jezik (¢iji dio zauzima 1 metafora), srediSnja je komponenta politickog diskursa 1,
kao $to smo naveli u prethodnom dijelu, on moze imati znacajan retoricki uticaj. Diskurs je
dijalekticki povezan s drustvom, dok je upotreba jezika dijalekticki povezana sa spoznajom
(Pope, 2017:48). Preciznije, ako pretpostavimo da upotreba jezika moze uokviriti misljenje,

misljenje onda rekurzivno uti¢e na naSu upotrebu jezika i komunikacijsko ponaSanje.

Sari¢ (2014:6) pise da diskursi pomazu da se odrzi neko postojeée drustveno stanje ili da se
promijeni: znacajnu ulogu pri tome mogu odigrati metafore i to zbog sposobnosti da izazovu i
intenziviraju odredene emocije kod primalaca poruke, te da pridonesu formiranju novih
stavova ili uévrS¢ivanju postoje¢ih. Te emocije i stavovi mogu postati temelj buduceg

djelovanja.

Prije nego predemo na objasnjenje pristupa Wodak et al. (2009) KAD-u, pa na detaljnije
objasnjenje veze diskursa i ideologije, osvrnu¢emo se na Kriticku analizu metafora, jer su se u

novije vrijeme dvije tradicije — KAD? i KTM! pocele spajati.

10 Tradicija KAD obuhvata radove, izmedu ostalih, Roger Fowler, Tony Trew, Gunther Kress, Jay Lemke, Norman Fairclough,
Ron Carter, Michael Toolan, Teun van Dijk, Ruth Wodak, i Paul Chilton.
11 Povezana s nau¢nicima kao $to su George Lakoff, Mark Johnson, Mark Turner, Eve Sweetser, Raymond Gibbs, Gerard

Steen, Zoltan Kovecses, Gunther Radden, Antonio Barcelona.



2.3.2 Kriti¢ka analiza metafora kao dio Van Dijkovog pristupa KAD-u

Nije iznenadujuce $to naucnici (Charteris-Black, Chilton, Lakoff, itd.) sugeriSu da metafore
privlaci veliku paznju u politickoj retorici, dok govornici pazljivo odabranim rije¢ima
pokusavaju izazvati emocionalne asocijacije kod svojih sluSalaca i potencijalnih glasaca.
Graber (1993:305, prema Mio, 1997:2) biljezi da je politicka komunikacija krvotok ili majcino
mlijeko politike, jer je komunikacija osnovna aktivnost koja povezuje razli¢ite djelove drustva

1 omogucava im funkcionisanje kao integrisane cjeline.

Charteris-Black (2004, 2011:201) navodi sljedece kao vrste svrha metafora:

e Sticanje paznje i uspostavljanje povjerenja

e Heuristicka: pojednostavljuje stvari

e Predikativna: pozitivne i negativne ocjene

e Empati¢na: pobudivanje osjecaja koji su povoljni za govornika
e Ideoloska: odrazavanje ili konstituisanje pogleda na svijet

e Mitska

Ovaj rad najvecu paznju poklanja empati¢noj i ideoloskoj svrsi.

Charteris-Black (2005, 2011:30) takode tvrdi da je ,,metafora od vitalnog znacaja za jezik voda
jer posreduje izmedu svjesne i racionalne osnove ideologije i njezinih nesvjesnih mitskih
elemenata“. Ona se oslanja na nesvjesne emocionalne asocijacije rije¢i vezane za vrijednosti
koje imaju temelj u okviru kulturoloskog znanja. Stoga se metafora smatra alatom za
uvjeravanje — aktivirajuci i svjesne i nesvjesne resurse naSeg uobicajenog nacina razmisljanja,
govora i djelovanja, kako bi dalje uticala na intelektualni i emocionalni odgovor. Uvjeravanje
se odnosi na poruku ... ,,spoznaja i aktivna procjena odredenog sadrzaja ukljuc¢uje promjenu
uma, misljenja i stavova o uzroc¢nosti i afektu (identitetu) u nedostatku otvorene materijalne ili
mentalne prisile* (Johnson, 2001:496; prema Flanik, 2011:18). Nadalje, uvjeravanje zahtijeva
nekolicinu nuznih uslova, od kojih su dva bitna za metaforicko uokvirivanje. Prvo, uvjeravanje
je nemoguce ako publika argument ne smatra vaznim; metafora ¢ini argumente istaknutim,
povezujuci ih s emocionalno snaznim temama i konceptima. Drugo, uvjeravanje se ne moze
dogoditi ako publika ne razumije argument. Metafora unapreduje razumijevanje razlazuci

sloZene 1/ili nove ideje na jednostavan, poznati na¢in (Flanik, 2011:18). Uz to, ako se vodimo



time da sve $to postoji u jeziku prije toga postojalo je u iskustvu'?, samim tim zaklju¢ujemo da
¢e politiCari znati kako najbolje da se zapravo obrate emocijama gradana, koriste¢i se
prethodnim djelima, kulturolo§kim dogadajima. U tom smislu metafora igra vaznu ulogu u

ideoloskom formiranju i prenoSenju.

Cesto citirana perspektiva medu istraziva¢ima kognitivne psihologije metafora je Paiviova
(1979, prema Mio, 1997:2) tvrdnja: ,Metafora je pomracina Sunca. Ona sakriva objekt
karakteristika kada se gleda kroz pravi teleskop®. Zato se metafora u analizi politi¢ke retorike

Cesto povezuje s ideologijom, pragmatickim ciljevima i retorikom uvjeravanja.

Spomenuli smo da ¢e u ovom radu biti iznesene i konvencionalne, tj. ucestale, kao i nove, tj.
kulturolo8ki zasnovane metafore. Odredeni nauc¢nici smatraju da konvencionalne, tj. metafore
koje se Cesto koriste, imaju posebno snazan ideoloski uticaj jer je njihova inherentna logika
naturalizovana i stoga, kao takva, nepreispitivana, ¢ime doprinose hegemonijskim diskursima
(Goatly, 2007). Medutim, ako je istaknutost same metafore odredena time koliko ona odjekuje
u javnoj sferi, tada kreativna i od konteksta zavisna upotreba novih metafora takode moze

pridonijeti uvjerljivoj snazi argumenta (Goatly, 2007:29).

Pope (2007:38) daje primjer bivSeg japanskog premijera, Zenko Suzuki (1980-2), koji je
prilikom posjete SAD-u 1981. godine izjavio da bi ,,Japan trebalo da postane jez*. Hook
(1996a:143, prema Pope, 2007:38) komentarise da u poredenju sa slikom koju izaziva americki
orao, ruski medvjed, britanski lav i tako dalje, metafora jeza sluzi za stvaranje neagresivnog
oblika militarizacije koji se fokusira na samoodbranu kao dijela nacionalnog identiteta kroz
personifikaciju. Na primjer, kada je napadnut, jeZ se ,,smota u loptu tako da svoje odbrambene
Siljke iznese prema van, ne preduzimajuéi nikakvu agresivnu akciju (Hook 1996a:143, prema
Pope, 2007:28). Ova je metafora dio Sireg diskurzivnog procesa prema normativnom
uravnotezavanju strahova od povratka agresivnog militarizma nakon militarizacije i zaobilazi
metaforicku/metonimijsku kritiku Japana od strane agenata unutar SAD kao 'slobodnjaka’
medunarodnog drustva (Hook 1996a:143, prema Pope, 2007:38).

12 Prema Lakoffu i Johnsonu (1980) metafore se temelje na ljudskom iskustvu. Na primjer, vrlo Sesta metafora PRIVRZENOST

JE TOPLINA proizlazi iz ljudskog osjecaja topline kada nas neko zagrli (Kovecses, 2005:2-3).



Vaznost figurativnog jezika, a naro€ito metafore, krucijalna je jer, kako, na primjer Vertessen
1 De Landtsheer (2008:274) objasnjavaju, metafore su uglavnom povezane sa obracanjem
patosu: ,,Vecina nauc¢nika ovo obracanje patosu jednaci sa obracanju emocijama (...) Nadalje,
emotivni aspekt metafora takode se moze koristiti za obracanje logosu. Ovo moze zvucati
pomalo kontradiktorno, jer je dualisticko posmatranje razuma i emocija kao suprotstavljenih
sila uobicajena praksa ve¢ jako dugo®. Medutim, napredak u neuro i kognitivnim naukama
jasno pokazuje da racionalno razmis$ljanje postaje moguce samo zato §to emocionalno iskustvo
prethodi kognitivnim procesima (Marcus, 2002, prema Vertessen i De Landtsheer, 2008:274).
Kona¢no, metafore takode mogu da se obrate etosu®®. Studije su pokazale kako je koriS¢enje
slikovitih rije¢i povezano s harizmati¢no$¢u (vidi npr. Emrich et al. 2001, prema Vertessen i
De Landtsheer, 2008:274). Politicari koji su dobri u slikovitom prikazu onoga §to se moze
posti¢i uz pomoc¢ svojih sljedbenika, ,,takode mogu pomoc¢i u izazivanju svojih atributa i svoje
veli¢ine medu sljedbenicima®“ (Emrich et al. 2001:527, prema Vertessen i De Landtsheer,
2008:274). Opet, emocije su vazne, jer ,harizma naglasava afektivne veze izmedu politiCara i

sljedbenika‘ 4

U gornjem slucaju metafora djeluje tako da implicira da povratak militarizmu ili imperijalizmu
ne slijedi nuzno iz samoodbrane, koja djeluje na minimiziranje retoricke moc¢i tadasnje
Socijaldemokratske partije 1 mnogih unutar domaceg drustva, koji su Cesto tvrdili suprotno
(Hook et al. 2012, prema Pope, 2007:40). Stoga, odabir metafore moze pruziti bogati uvid u
okvirne efekte politickih govora, jer se koristi za komuniciranje slozenih stvari jednostavnim i
emotivnijim izrazima. Dok se druge metode mogu koristiti za ispitivanje vaznog pitanja
istaknutosti, metafora kao jedinica analize nudi dodatne informacije o tome kako je istaknuto

pitanje uokvireno (Pope, 2007:40).

13 politicki se diskurs u gréko-rimskoj tradiciji izu¢avao u okvirima retorike. Glavna svrha retorike, u &ijim se okvirima u
grcko-rimskoj tradiciji izu¢avao i politicki govor, jeste ubjedivanje, §to se postize logi¢kom argumentacijom (logos), na
osnovu moralnog autoriteta govornika (ethos) i podsticanjem emocionalnog odgovora kod primaoca poruke (pathos)
(Bianchini, 2008:7, u Vukovi¢-Stamatovi¢, 2014:8).

14 Aristotel u svojoj Retorici tvrdi upravo da su 3 elementa potrebna za prou¢avanje politickog jezika, kao tri nadina uvjeravanja
publike:

- Prvi je koncentrisanje uglavnom na puki sadrZaj politickog jezika — koji se moZe odnositi na etos, norme i vrijednosti koje
ima komunikator ili ideoloski sadrzaj poruke: ubjedivanje na temelju li¢nosti govornika;

- Drugi nacin je razotkrivanje onoga $to politi¢ari govore fokusiranjem na strukturiranje argumenata i njihovu valjanost.
Mozemo reéi da se na ovaj nacin fokusira na logotipe ili pozivanje na logos: logicko ubjedivanje;

- Trece je povezano s patosom, jer ispituje jezik u njegovoj konkretnoj upotrebi, trazeci konotativna znacenja i emocionalne
efekte, fokusirajudi se na to kako politi¢ari objasnjavaju stvari i kako verbalno izraZavaju svoje misli. Poanta je dublje prodrijeti
u slozene nacine na koje politicki jezik stvara znacenje sa ciljem ubjedivanja: ubjedivanje emocionalnim obracanjem.



Eksperiment koji su sproveli Gibbs et.al (2002, prema De Landtsheer, 2009:63) pokazali su da
je metaforicki jezik emotivniji od nemetafori¢nog. Te Zivopisne slikovite rijec¢i (Emrich et al.
2001, prema De Landtsheer, 2009:63) stvaraju osjecaj bliskosti, usredsredene na dijeljenje
emocija. Politicki lideri mogu iskoristiti potencijal metafore u jednom ili vise pravaca, kako bi
poboljsali opazenu veli¢inu govornika, umirili publiku ili, nasuprot tome, povecali anksioznost
ili probudili bijes (De Landtsheer, 2009: 63). Sposobnost politicke metafore da pokrece
emocije vidi se kao kombinacija racionalnog s iracionalnim, logi¢nog s emotivnim: ,,Metafore
pruzaju dobar primjer moguceg ispreplitanja racionalnog i neracionalnog, dopustaju nejasnocu
koja im omogucuje noSenje kognitivnih sposobnosti i emotivni potencijal unutar jednog
okvira® (Jamieson, 1985:73; prema Mio, 1997:12). Osim $to stvaraju ideoloski i okvir za
vrednovanje, Sari¢ (2014:26-32) biljezi da metafore takode izrazavaju stav svog autora i mogu
intenzivno uticati na emocije, stvaranje i mijenjanje stavova primaoca poruke, i tijesno su
povezane s osje¢ajima koji podsticu odreden tip djelovanja: ,,one izazivaju asocijacije koje
vode ka pozitivnoj ili negativnoj evaluaciji, opravdavaju odreden politi¢ki izbor kao jedino

mogu¢, ili potpomazu odbacivanje nekog drugog izbora kao neutemeljenog*.

Charteris-Black (2004) uvodi metodu kriticke analize metafora — koja pruza metodologiju
upravo za analizu i interpretacije ideologije koja se jezicki ostvaruje. Ovom vrstom analize on
pokusava da oblikuje diskursni model metafore, te uvida kako je funkcija metafore mnogo vise
od stilisticke ljepote kako ju je vidjela aristotelovska poetika, ali i mnogo vise od
deterministickog tumacenja metaforiCke upotrebe (primarno tjelesnim iskustvima) kako to

sugeriSe kognitivna lingvistika.

Upravo identifikacija moguc¢ih namjera politi¢ara (a te su namjere podloga izbora metafora),
kroz analizu konceptualnih metafora pomaze izazivanju moc¢i uvjeravanja. Tri su stupnja ovog
pristupa: identifikacija metafore (pomocu kriterijuma upotrebe rijeci ili fraze sa smislom koji
se razlikuje od drugog uobicajenijeg smisla), tumacenje metafore i zatim njihovo objasnjenje.
| kriticka analiza metafora i kriticka diskurs analiza zaokupljene su ideoloskim dimenzijama
diskursa, gdje metafora igra vaznu ulogu. Budué¢i da je metafora ,,doslovni jezik
duse* (Woodman, 1997), metafore igraju vaznu ulogu u uokvirivanju spoljasnjeg svijeta ili u
stvaranju utopijskih slika o tome kakav svijet treba da bude. Metafore su snazni elementi
politickog stila koji s ideologijom imaju zajednicko subjektivno i ¢esto polemicko gledanje na

stvarnost (Gay, 1992; prema De Landtsheer, 2009:63).



Charteris-Black (2004, 2011:28) istice da je cilj metafore stvaranje koherentnog pogleda na
stvarnost. Ukratko, analiza konceptualne metafore pokazuje se snaznim alatom za istrazivanje
tema izvan figurativnog jezika: guraju¢i prema dubljim analizama metafore, u konac¢nosti
otkrivamo jo§ dublji nivo analize na kojem odnosi izmedu jezika, uma, iskustva 1 ideologije
postaju definisani. Na kraju se moze zakljuciti da je metafora jezicki, konceptualni, socio-
kulturni, ideoloski, nervni, tjelesni fenomen, 1 da postoji na svim tim razli€itim nivoima

istovremeno.

Osim §to stvaraju ideoloski i okvir za vrednovanje, Sari¢ (2014:26-32) biljezi da metafore
takode izrazavaju stav svog autora i mogu intenzivno uticati na emocije, Stvaranje i mijenjanje
stavova primaoca poruke, i tijesno su povezane s osjecajima koji podsti¢u odreden tip
djelovanja: ,,one izazivaju asocijacije koje vode ka pozitivnoj ili negativnoj evaluaciji,
opravdavaju odreden politicki izbor kao jedino mogu¢, ili potpomazu odbacivanje nekog
drugog izbora kao neutemeljenog. Stoga je metaforu vazno ukljuciti u istrazivanje drugih
fenomena karakteristi¢nih za odredeni diskurs®. Musolff (2009:61) takode biljezi da se treba
pozabaviti velikim pitanjima, od cega se sastoje metafore i njihovi moguéi efekti i koju ulogu

igraju emocije, kako bi se shvatilo kako i1 kada metafore mogu postati moc¢ni politicki uredaji.

Upravo ova studija poc¢iva na pretpostavci koju iznosi Charteris-Black (2014, 2011:201), a to
je da upotreba metafora sluzi odredenoj svrsi — ona pomaze u ostvarivanju odredenog
komunikacijskog cilja. Njihovo potencijalno koriS¢enje u odredenoj prilici — bilo svjesno,
nesvjesno, strateSki ili ne, moze imati snaznog uticaja na kolektivne konceptualizacije —
naroéito ako se primijene na mapiranje sa drzavom/nacijom. lako, kako pise Sari¢ (2019:4),
odredeni apstraktni entiteti leksikalizovali su konvencionalno metaforicko prosirenje, Cesto
koris¢eno bez ikakvog posebnog cilja 1 bez nuznog uticaja na kolektivne konceptualizacije,
ovaj rad pokusace pokazati da Cak i konvencionalne, ustaljene metafore, u zavisnosti od
konteksta, mogu imati (nesvjesne) svrhe, koje se mogu povezati sa ideologijama. Kako isti¢u
Kress i Hodge (1993:15, prema Sarié, 2014:9), ideologija je u srzi ,sistematski prikaz
stvarnosti, a ideoloska dimenzija metafora je upravo u tome §to one definiSu ono $to ¢e neko
prihvatiti kao stvarnost (Chilton i Lakoff 1995:56, prema Sari¢, 2014:9). Metafore prema
Chiltonu (1996:74, prema Sari¢, 2014:9) mogu doprinijeti povlas¢ivanju odredenog nadina

razumijevanja stvarnosti, te potiskivanju drugih nacina njezina razumijevanja.



Trebalo je vremena da se spozna kako metafore nisu dekontekstualizovani entiteti, te se stoga
ne mogu proucavati u izolaciji (poput, kako kazu Gibbs i Lonergan u zaklju¢énom poglavlju
Musolffove i Zinkenove monografije Metafora i Diskurs, ,,mrtvih leptira iglom pri¢vrs¢enih u
staklenim okvirima®). To svakako ne znaci da konteksti diskursa daju metaforama dodatna,
specificna znacenja, kao da su metafore ve¢ postojeci entiteti jezika ili uma, a kontekst onda
doda zacin za ukus svake specificne metafore koja se iskoristi (Gibbs 1 Lonergan, 2009:251).
Oni pisu da je uzajamnost mnogo dramati¢nija — metafore su neodvojive od diskursa,
istovremeno ga izgradujuéi i bivajuci njegovim proizvodom — ,.bas kao §to se leptiri najbolje
razumiju u divljini, metafore se najbolje proucavaju i analiziraju u njihovom prirodnom

kontekstu* (Gibbs i Lonergan, 2009:251-2).

Stoga, u sljede¢em dijelu vraticemo se na objaSnjavanje drugog pristupa Kritickoj analizi
diskursa, koji ¢e biti upotrijebljen u drugom dijelu empirijske analize, izu€avajuci kontekste

koji stvaraju nacionalne identitete.

2.3.3 KAD - pristup diskurzivnog stvaranja nacionalnog identiteta koji predlaze
Wodak

Drugi pristup koji ¢e biti nadalje koriS¢en u istrazivanju jeste diskurzivna izgradnja
nacionalnog identiteta koju predlazu Wodak et al. (2009), a na osnovu Van Dijkovog pristupa
kritickoj analizi diskursa. Studije Wodak postavljaju pitanja ,,Kako se identiteti konstruisu u
diskursu?*, ,,Kako su nacionalni i evropski identiteti vezani za jezik i komunikaciju?*i,,Kakvu
ulogu ima mo¢?* — mo¢ diskursa, u diskursu, i nad diskursom, i uz to nastoje identifikovati i
analizirati procese izgradnje identiteta (Wodak, 2012). Wodakino istrazivanje o ovim pitanjima,
osim razvoja teorijskog okvira (Wodak et al. 2009), rezultovalo je opseznom analizom kako je
nacionalni identitet konstituisan u Austriji (Wodak et al. 2009), Madarskoj (Kovacs i Wodak,
2003) i Evropi uopste (Wodak, 2003, 2007, 2011). 1z perspektive kriticke diskurs analize,
nacije i nacionalni identiteti konstruisani su i odrzavaju se diskurzivnim praksama koje stvaraju
drustvene strukture. Nacionalni identiteti nemaju svojstven status kao oc¢igledni, vec se 0 njima

mora poducavati 1 svakodnevno napominjati.

Definisano kao ,,vi$e ili manje namjeran plan praksi (ukljucujuéi diskurzivne prakse) usvojen
radi postizanja odredenog drustvenog, politickog, psiholoskog ili jezi¢kog cilja”, Wodak et al.

(2009) razvili su metodoloski okvir, model koji kombinuje razli¢ite makro-strategije i



dimenzije kori$¢ene u diskurzivnom oblikovanju nacionalnog identiteta. Strategije izgradnje
nacionalnog identiteta ostvaruju se kroz ciljno orijentisane, ali ne nuzno i namjerne diskurzivne
radnje (Wodak et al. 2009:32). Neki od glavnih obrazaca, koje su identifikovali Wodak et al.
(2009) jesu da se diskurzivna konstrukcija nacionalnog identiteta vrti oko tri vremenske ose:
proslosti, sadasnjosti i buducnosti, gdje su porijeklo, kontinuitet/tradicija, transformacija,
(esencijalisticka) bezvremenost 1 iS§Cekivanje vazni ¢inioci. Prostorne, teritorijalne i lokalne
dimenzije takode su znacajne u diskurzivnoj izgradnji nacionalnog identiteta (Wodak et al.
2009:26). U odnosu na makrofunkcije diskurzivnog djelovanja, Wodak et al. (2009:33) u svojoj
studiji istiCu pet strategija diskursa — konstruktivne, odbrambene, reproduktivne,
transformatorske i destruktivne — te ¢ak dvadeset i osam podstrategija, od kojih se kao
najvaznije izdvajaju dvije — strategija asimilacije (jezicko ima za cilj stvaranje vremenske,
meduljudske ili prostorne (teritorijalne) slicnosti i homogenosti u odnosu na razlicite tematske
dimenzije) i strategija disimilacije (stvara vremensku, meduljudsku ili teritorijalnu razliku 1
heterogenost u odnosu na te iste dimenzije). lako se analiticki razlikuju jedna od druge, ove se
strategije dogadaju manje-viSe istovremeno i isprepletene su u konkretnim diskurzivnim
radnjama (Wodak et al. 2009:33).

Vazan prilog njihovoj studiji jeste tabela sa saZetim rezultatima trojne analize diskurzivne
konstrukcije austrijskog identiteta u svih pet spomenutih izvornih korpusa — prikazujuci
medusoban odnos spomenutih strategija i podstrategija, toposa (uzoraka argumentacije) te
sredstava njihove jezicke realizacije. Tabela tu izdvaja dvadeset i sedam toposa, te Sezdeset
sredstava jezicke realizacije, a od posljednjih su posebno obradene metonimije, sinegdohe,
personifikacije, te najsloZenija lina zamjenica ,,mi“ (vazno za naglasiti je da ne postoji
jednostavan i banalan identitet ,,mi*, ve¢ ovi govori predstavljaju kaleidoskop razli¢itih ,,nas*).
S obzirom na to da ova disertacija ve¢ uzima metafore jedinstva®® za ispitivanje, kao odredeno
sredstvo jezicke realizacije, prva — Konstruktivna strategija — najrelevantnija je za nasu studiju
jer takve strategije pokuSavaju ,konstruisati i1 uspostaviti odredeni nacionalni identitet
promovisanjem ujedinjenja, identifikacije i solidarnosti, kao i razlikovanja“ (Wodak et al.
2009:33). Konstruktivna strategija stoga je korisna za identifikovanje i imenovanje
diskurzivnih sredstava pomocu kojih se diskursi koji odreduju tumacenja nacionalnog

identiteta izrazavaju u korpusu ispitivanih tekstova. U okviru poglavlja Metodologije, bice

15 Ovaj rad metafore tretira ne kao nase jedine jezitke dokaze, veé kao jedan od nagina koji nam pomazu identifikovati

zastupljenost mo¢i koja se pojavljuje u pisanom diskursu aktera politike.



prikazana hibridna verzija metode koju predlazu Wodak et al. (2009), prilagodena mikro

diskurs analizi koju predlaze ova teza.

Diskurzivna konstrukcija nacionalnog identiteta i izrazi nacionalnosti posmatrani su kao vrsta
ideoloskog diskursa (Wodak et al. 2009); Malesevi¢ (2011:272) tvrdi da se ,,postojece
kategorizacije druStvenog svijeta nastoje uzeti zdravo za gotovo kao ocigledne 1 prirodne [...]
apeli za ocuvanjem, odrZavanjem i jaanjem ,autenti¢nih nacionalnih identiteta” Cesto nisu
niSta drugo nego izrazi odredenih ideoloskih diskursa®. Svakako da je nacionalni identitet jedan
od prototipa ideologije — samim tim $§to uzima nacionalnost kao datu. Ljudski identiteti su
drustvene prirode jer se identitet odnosi na znaCenje, a znaCenje se razvija u kontekstno-
zavisnoj upotrebi. Izbor jezika dio je konstrukcije nacionalnog identiteta, jer je jezik alat kojim
manifestujemo ,,ko smo* — dajuci definicije i sebe i ostalih, a stvarnost definiSemo djelimi¢no
kroz svoj jezik i jezicko ponaSanje. Prema Wodak et al. (2009), nacionalni identitet je
kontekstualno insceniran identitet, reprodukovan kroz razli¢ite druStvene prakse, naroCito
diskurzivnu praksu (Wodak et al. 2009:29). Ukratko, narativ o identitetu usmjerava politicke
emocije tako da mogu podsticati napore mijenjanja ravnoteze moci. Takve prakse u
svakodnevnom zivotu izvode institucije 1 gradani nacije. To je upravo jedan dio onoga Sto

Billig (1995) naziva banalnim nacionalizmom.

Ova studija upravo vidi politicke metaforicke govore kao primjere banalnog nacionalizma koji
trguje nacionalnim identitetima kroz pric¢e o jedinstvu. Ovi diskursi ne shvataju se samo kao
pitanje politic¢ke aktivnosti, ve¢ drustvene i kulturne prakse. Ili, kako to kaze Uri Ram
(1994:153, prema Wodak et al. 2009:23) pozivaju¢i se na Clifforda Geertza (1973):
,»Nacionalnost je pripovijedanje, pri¢a koju ljudi pri¢aju o sebi kako bi svom drustvenom

svijetu dali znaCenje®.

2.4 Nacionalizam kao stanje duha

Polje nacionalistickog fenomena vrlo je Siroko jer uklju¢uje stvaranje nacija-drzava, njihovo
odrzavanje i reprodukciju, kao 1 pitanja identiteta, te na koji nacin se zajednice zamisljaju.

Klasi¢ni autori poput Anderson (1983), Gellner (1983), Hobsbawm (1990) u proucavanju
nacija i nacionalizama prepoznaju tradicionalne medije kao kljucne za izgradnju nacija i Sirenje
nacionalizama, te u svojim istorijskim analizama ukazuju na nacionalizam i njegov razvoj kao

na sastavni dio modernog politickog diskursa. Ljudi zude za viSe informacija u vrijeme



drzavnih nestabilnosti, te ovakva potreba ubrzava osje¢aj drustvene krize kod pojedinaca, a
brzina i1 propustljivost informacija to slijede. Medijska komunikacija postaje nuzna povratna

informacija.

Anderson (1983), poznat po svojoj popularnoj definiciji nacije kao oblika ,,zamisljene
zajednice, upravo spominje vaznost modernizacije Stamparskih tehnologija i kapitalizam kao
jedne od glavnih uslova za razvoj nacionalizma (1983:46). On je istaknuo zamisljeni aspekt
nacionalne zajednice i ulogu kulture kao jednog od glavnih aspekata u procesu nacionalnih
imaginacija. Nadalje je cak i sugerisao da je nacionalizam u nekom trenutku evropske istorije
zamijenio religiju. U novim, sekularnim uslovima ljudi su dobili pristup nacionalnoj ideji koju
su mogli obozavati, umjesto Boga, kroz nacionalne ceremonije 1 simbole. Njegov izraz
,zamisljene zajednice* opisuje ¢injenicu da su pojedinci, kao i kolektivne grupe, poput nacija,
u mnogo ¢emu hibridi identiteta, pa je stoga ideja o homogenom ,,Cistom* identitetu, na
individualnom ili kolektivnom nivou, varljiva fikcija i iluzija. Naciju ¢ini mnostvo ljudi koji
veliku veéinu svojih sunarodnika nikad nisu vidjeli. ,,To je zamisljeno*, kaze nam Anderson
(prema Baron, 2005:82), ,,jer pripadnici ¢ak i najmanjeg naroda nikada nece upoznati vecinu
svojih suclanova, susresti ih ili ¢ak ¢uti za njih, a ipak u svijesti svakog zivi slika njihove prisne

veze*.

O porijeklu nacija naucnici su intenzivno raspravljali. Medu vec¢inom istoriara pojavio se
ovakav konsenzus, da su nacije ,,konstruisane®, ,,izmisljene* ili ,,zamisljene* u modernom
razdoblju. Ipak, zamisljanje se nije pojavilo niotkuda. Umjesto toga, nacionaliste vezu kulturni
materijali koji su im pri ruci, etnicke pripadnosti na terenu i sSocioekonomske okolnosti (Baron,
2005:17). Baron dalje biljezi da se neke ,,etnije* razvijaju u nacije, druge se apsorbuju u veci

nacionalni projekt, a tre¢e malaksavaju ili nestaju.

Sa druge strane, Anthony Giddens opisuje nacionalizam kao ,,fenomen koji je prvenstveno
psiholoski* (1985:116, prema Skey, 2009:52). Po njegovom shvatanju, nacionalisticki osjecaji
rastu kada je obiCan zivot poremecen: ,,0sje¢aj ontoloSke sigurnosti doveden u opasnost zbog
poremecaja rutina“ (1985:218, prema Skey, 2009:52), s rezultatom da pojedinci ulazu veliku
emocionalnu energiju u simbole nacionalnosti i u obeéanje snaznog vodstva (1985:218, prema
Skey, 2009:52). Prema Giddensu, nacionalizam je izuzetak, a ne pravilo. Nacionalisticki
osjecaji ,,nisu toliko dio uobicajenog svakodnevnog drustvenog zivota* (1985:215, prema Skey,

2009:52), ve¢ su ,,0bicno prilicno udaljeni od vecine aktivnosti svakodnevnog drustvenog



zivota®. Na obiCan zivot uticu nacionalisticki osjecaji samo ,,u priliéno neobi¢nim i ¢esto
relativno prolaznim uslovima® (1985:215, prema Skey, 2009:52). Dakle, psihologija
nacionalizma po ovakvom shvatanju je psihologija ekstremnog, emocionalnog raspolozenja
koje pogada u ekstremnim slu¢ajevima. Banalne rutine po Giddensu su daleko od toga da su
nosioci nacionalizma.

Medutim, tokom posljednjih dvadeset godina, istraZivanje o nacionalizmu se pomaklo dalje od
ovakvog videnja. Skey (2009:63) biljezi da se 'nasa' odanost 'nasoj' nacionalnoj drzavi moze
braniti, ¢ak 1 hvaliti, za ¢iju je odbranu neophodna posebna retorika. "Nas' nacionalizam se ne
predstavlja kao nacionalizam, koji je opasno iracionalan, suvisan i tud, za to se pronalazi novi
identitet, drugacija etiketa; 'nas' nacionalizam pojavljuje se kao nesto korisno, nuzno (Skey,

2009:63).

Paralelno s glediStem da je pisani jezik, kao druStvena praksa povezana s moci, izmislio
nacionalizam, Sari¢ i Stanojevi¢ (2019:5) spominju i referencu Uri Ramsa o nacionalnosti kao
naracije ili price (Rams, 1994:153) i opis nacije Stuarta Halla kao ,sistema Kkulturnih
reprezentacija“ i ,,simboli¢ke zajednice* (Hall, 1996:612), gdje se nacionalna kultura definise

upravo kao diskurs.

Naime, nova shvatanja nacionalizma posmatraju i njegov banalni dio, gdje se on izmedu
ostalog shvata i kao diskurs koji pridonosi reprodukciji ve¢ uspostavljenog drustva kroz
popularnu kulturu i skup svakodnevnih praksi, ukljuc¢ujuéi i one diskurzivne (Billig, 1995).

Kako je spomenuto, Anderson je istakao ulogu popularne Stampe u njegovanju nacionalne
svijesti. Ogromna dnevna cirkulacija novina znacila je da milioni ljudi dijele istu poruku u isto
vrijeme. Nadalje, ova kulturna praksa bila je direktno povezana s trziStem. Zbog toga je
Anderson smatrao da je ,,Stampani kapitalizam® stvorio novi nacin razmisljanja o zajednici,
stvarajuci situaciju ,,mi“ (kao domace trziste) i ,,0ni* (kao strano trziste). Upravo ove ideje
nadopunjene su konceptom banalnog nacionalizma, koji je skovao Michael Billig (1995),
tvrde¢i da medu premisama nacionalizma kao Sirokog, viSestranog diskurzivnog fenomena
jeste i to da se on tiCe ,,nas“, nacionalnog jastva, odrzavajuci se putem Sirokog niza jedva
primjetnih rutina i kategorija koje prozimaju tkivo svakodnevnog Zzivota, ukljucujuéi i

svakodnevnu javnu komunikaciju.

Iz svega ovoga proizlazi da se nacija moze definisati na najmanje dva nacina, s jedne strane,

kao jezicka, kulturna zajednica, a s druge, kao vise politicka zajednica. Nacija je simbolicka



zajednica, tvrdi Hall (1996:612), te nastavlja: nacionalna kultura je diskurs, nacin da se
konstruiSu znacenja, koja utiCu 1 organizuju i1 nase postupke i nase percepcije nas samih.
Nacionalne kulture konstruisu identitete stvaraju¢i znacenja 'macije', s kojima se mozemo
identifikovati; one su sadrzane u pricama koje se pricaju o naciji, u sje¢anjima koja povezuju
njezinu sadas$njost s njezinom prosloSéu i u percepcijama koje su o njoj izgradene (Hall,
1996:612). Pitanje na koje ovi noviji pristupi traze odgovor nije $ta je nacionalizam, ve¢ kako
on nastavlja da bude jedan od najvaznijih drustvenih, politi¢kih i kulturnih oblika identifikacije
s kojima se ljudi bave. Postavljaju pitanje: zaSto 'mi', u uspostavljenim, demokratskim nacijama,
ne zaboravljamo 'na$' nacionalni identitet? Kratak odgovor na osnovu dosadasnjih teorija jeste
da se 'mi' stalno podsje¢amo da 'mi' Zivimo u nacijama jer se 'nas$' identitet neprestano oznacava.
To ¢e biti detaljnije objasnjeno u potpoglavlju koje prati, i tezi o banalnom nacionalizmu koja
sugeriSe da je nacionalnost blizu povrSine savremenog zivota, gdje rutinski poznate jezicke
navike neprestano djeluju kao podsjetnici na nacionalnost. Ova teza daje dodatni uvid u to da
nacionalizam nije ogranicen na kitnjasti jezik mitova o krvi, ve¢ operise prozai¢nim, rutinskim
rije¢ima, koje nacije uzimaju zdravo za gotovo, i koje ih na taj na¢in naseljavaju. Male rijeci,
umjesto velikih pamtljivih fraza, nude stalne, ali jedva svjesne, podsjetnike na domovinu,

éineéi nas' nacionalni identitet nezaboravnim.

Hansemark (2008:12) takode biljezi da u svijetu u kojem je komunikacija centralna, masovni
mediji igraju vaznu ulogu u stvaranju i percepciji znacenja. Primaoci i primateljke ovih poruka
smatraju se aktivnim slusaocima ili ¢itateljkama, gdje je sluSanje i Citanje nesto $to u¢imo, a
Sto je pod uticajem kulturoloskih iskustava, te mediji tako imaju moguénost aktiviranja svijesti
Citalaca. To =zna¢i, objaSnjava dalje Hansemark (2008:12), da mediji pozivaju
slusateljke/¢itaoce da preuzmu odredeni identitet kako bi dekodirali poruku koju masovni
mediji zapravo projektuju.

Nacionalizam shvacen na ovaj nacin, kao diskurzivno pitanje kako su ljudi zamiSljeni kao
zajednica 1 zatim predstavljeni kao ljudi koji posjeduju zajednicki osjecaj solidarnosti,
predstavlja nastojanje da se ljudi smjeste u konceptualni, politi¢ki 1 drustveni poredak (Doak,
2007:47) koji ima smisla za one koji podrzavaju tu ideju. Doak (2007:47) dalje objaSnjava da
je nacionalizam i uzrok i posljedica koncepcije kolektivne grupe ljudi kao nacije, on ih i
oblikuje u naciju i predstavlja efekte misli i radnji preduzetih u ime te nacije. Jezik zauzima
vazno mjesto u idejama nacije, prvenstveno, jer se moze nauciti samo u zajednici. Jezik ¢lanove
nacije povezuje s prosloséu: pomocu jezika Covjek moze stupiti u zajedniStvo s nacinom

misljenja i osjec¢anja svojih predaka, takoreci ucestvovati u djelovanju uma predaka, te na taj



nacin ovaplocuje zivu manifestaciju istorijskog kontinuiteta (Barnard, 1969:22, prema Y oshino,

1992, 2015:41-42).

Nacionalizam je, dakle, moguce shvatiti kao diskurzivni ideoloSki napor da ljudi postanu
podlozni vizijama harmonije i jedinstva utjelovljenih bilo u nostalgicnim mitovima idealne
proslosti, ili u utopijskim snovima o idealnoj buduénosti. Zatim, takvi narativi predstavljaju
jedinstvenu pric¢u o nacionalnoj borbi, namijenjeni da naciji pruZe zajedni¢ko razumijevanje
porijekla, nacionalnog budenja, ili osamostaljivanja, koje sluzi kao ljepilo koje povezuje
kolektiv. James Scott (2009:8, prema Sedlenieks, 2015:209) tvrdi da je ideja o neizbjeznosti
drzave u velikoj mjeri rezultat drzavne ideologije koja se temelji na gledistu iz sredista drzave.
Drzave proizvode svoje istorije koje ukljuuju samo trenutke i dogadaje koji su povezani s
izgradnjom drzave (Scott, 2009:34, prema Sedlenieks, 2015:209). Drzave su takode ishodiste
hegemonistickih ideologija, koje prikazuju sve §to je izvan drzave kao nesto Sto se jednostavno
nije uspjelo transformisati u drzavu i, posljedi¢no, sva drustva i teritorije koji nisu stavljeni pod
idealnu kontrolu drzave tretiraju se kao ostaci nekog drevnog poretka, kao primitivci (u smislu
da predstavljaju neku vrstu prethodnog stanja razvoja) ili kao ,,nasi zivi preci“ (Scott, 2009:8,
prema Sedlenieks, 2015:209).

Nacionalisticki narativi su, izmedu ostalog, poceli koristiti maj¢insku, bratsku i ocinsku
retoriku kako bi kolektiv predstavili kao porodicu (detaljnije u narednom poglavlju), a
odredenu vrstu porodice koju su imali na umu okarakterisali su kao burzoasku (Baron,
2005:216). Nadalje, objasnjava Baron (2005:216), oni su prisvojili koncept porodi¢ne Casti,
uzdizu¢i ga na nacionalni nivo kako bi proizveli diskurs nacionalne Casti — nacija ne samo da
je morala braniti i osvetiti Cast, nego je ¢ast definisala kolektiv i bila u srZi njegova identiteta;
oni koji su dijelili ¢ast pripadali su zajednici; oni koji nisu mogli bili su iskljuceni. Pojam
nacionalne Casti, koji nikada nije statican, koristile su razli¢ite grupe u razlicite svrhe, a sve su
tvrdile da je Stite (Baron, 2005:216). Brown (2000:21,22) takode objasnjava da je nacionalizam
naroCito u stanju ponuditi pojedincima ideoloske mitove o porijeklu, srodstvu, postojanosti i
domu, koji obecavaju osjecaj identiteta, sigurnosti i moralnog autoriteta pojedincima suocenim
sa slozeno$c¢u 1 neizvjesnos¢u modernosti.

Ova metafori¢ka infuzija bioloskog porijekla u prostornu lokaciju odrzava se jer se te
naslijedene, teritorijalno ograniCene tradicije shvataju kao dio nas, naSeg identiteta. Ako
smatramo da naSe postojanje kao pripadnika nacija (a samim tim i elementi naSeg

samorazumijevanja) zapravo zavisi od onih aktivnosti proslih generacija koje su obezbijedile



zemlju neophodnu za zivot, onda se Cini da ovakve metafore nisu samo metafori¢ne, ve¢ i

identitetske.

Na ovaj nacin, narativi su pobudivali i emocije, donoseci novu interpretaciju svijeta kako bi ga
modifikovali, grade¢i odredene identitete. Veza izmedu emocija i identiteta posebno je jasna u
raspravama o nacionalizmu i patriotizmu. Odredene predstave vide nacionalizam kao onaj koji
ukljucuje ,,zlo¢udne* osjecaje superiornosti, koji mogu dovesti do mrznje prema Drugom, dok
je patriotizam ,,benigan‘ ili ,,zdrav* i povezan s ljubavlju prema vlastitoj naciji (Gries, Zhang,
Crowson i Cai 2011; Kosterman i Feshbach 1989, prema Hagstrém i Gustafsson, 2015:11).
Drugi tvrde da snazna ljubav prema vlastitoj zemlji i ponos njome nisu nuzno benigni, buduci
da je to osnovnija motivacija za samozrtvu od mrznje prema Drugom, i stoga temeljniji razlog
za spremnost ljudi da idu u rat (npr. Anderson 1983:7; Billig 1995:55-59). Bilo kako bilo, jasno
je da emocije ¢ine osnovu nacionalnog identiteta. To je posebno jasno u japanskom jeziku, gdje

je doslovni prevod rijeci za ,,patriotizam* osjecaj ljubavi prema domovini (aikokushin).

Ovdje se mozemo dodatno osvrnuti na odnos izmedu koncepta nacionalnog identiteta i njegove
diskurzivne konstrukcije: ako nacionalne identitete posmatramo iskljucivo kao diskurzivne
konstrukte koji su sastavljeni od specificno izgradenih nacionalnih narativa identiteta, ostaje
pitanje zasto ¢e neko reprodukovati specifican diskurzivni konstrukt (Wodak, 2002:148).
Martin (1995:13, prema Wodak, 2002:148) nudi uvjerljiv odgovor: ,,ukratko re¢eno, narativ
identiteta kanalizuje politicke emocije tako da mogu podstac¢i napore da se promijeni ravnoteza
moc¢i; transformiSe percepcije proslosti i sadasnjosti; mijenja organizaciju ljudskih grupa i
stvara nove; mijenja kulture naglaSavajuci odredene osobine 1 iskrivljuju¢i njihova znacenja 1

logiku.*

Greenfeld (1992:3-4, prema Doak, 2007:6), slijede¢i Hansa Kohna, shvata da je nacionalizam
najprije nacin poimanja identiteta, a tek onda politicki pokret: njegova specificnost u odnosu
na druge tipove identiteta, proizlazi iz ¢injenice da nacionalizam smjesta izvor individualnog
identiteta unutar ,,naroda“, fundamentalno homogene zajednice, koji se smatra nosiocem
suvereniteta, srediSnjim objektom lojalnosti i temeljem kolektivne solidarnosti. Greenfeld
(1992:3-4, prema Doak, 2007:6) dalje objasnjava da je jedini temelj, jedini uslov bez kojega
nije mogu¢ nikakav nacionalizam, jeste ideja; nacionalizam je odredena perspektiva ili stil
misljenja. Budu¢i da se svi pristupi prouc¢avanju nacionalizma slazu s time — bilo da se radi o

osjec¢aju identiteta, obliku svijesti, uvjerenju o pravima ili osje¢aju pripadnosti — moglo bi biti



interesantno spomenuti i njegove psihologije (za detaljniju vezu psihologije i nacionalizma vidi
Brown, 2000).

Naime, Brown (2000:21-22) prikazuje nacionalizam kao jedan od nekoliko psiholoskih
mehanizama koje pojedinci koriste kako bi osigurali jednostavne formule za lociranje sebe u
odnosu na druge, ,,kao jednu od nekoliko formula koje rjeSavaju probleme vezane uz moj
osjecaj izolovanosti definiSu¢i me kao pripadnika jedne posebne zajednice odvojene od drugih
takvih zajednica. Nudi mi bijeg od trivijalnosti, i daje osje¢aj besmrtnosti (Minogue, 1967:32).
Takode mi daje trenutnu dijagnozu savremenih bolesti, recept za njihov lijek 1 viziju svijeta u
kojem c¢e 'svi zivjeti sretno do kraja zivota' (Kedourie, 1994:xiii). Nudi mi moralnu legitimaciju,
jezikom prava, za odbranu niza mojih li¢nih interesa, koji bi se ina¢e mogli smatrati samo

sebi¢nima.*

Ovdje ¢emo samo ukratko ukazati na dva psiholoska mehanizma, ispitana u psihoanalizi, koji
razjaS$njavaju konstrukciju primarnih mitova nacionalizma, a koje navodi Brown (2000:22-24).
Prvi mit koji Brown spominje odnosi se na vjerovanje da je zajednica autenti¢na zbog svoje
objektivne trajnosti, definisane nacionalnim karakterom, teritorijom i institucijama, te
kontinuitetom kroz generacije. Nacionalisticki mit o ovakvoj fiksnoj, otadzbinskoj zajednici
crpi svoju emocionalnu snagu, prema psihoanalizi, iz tjeskobe koju stvara krhkost osjecaja sebe,
ega, u suocavanju s oboma — slozenim dvosmislenostima svojstvenim odnosima sa spoljnim
modernim svijetom, ali i sa dezintegrativnom nekoherentno$¢u unutrasnjeg, psiholoskog
svijeta. U pokusSaju da izbjegne rezultirajuéu tjeskobu, pojedinac se ukljucuje u cin
samooznacavanja 1 samokonstrukcije koji je u biti stati¢an, umecuci sebe u institucije drustva,
kako bi 'trazio ime' i odatle postigao imaginarni osjecaj stabilnosti (Frosh, 1997:165, prema
Brown, 2000:23).

Drugi mit odnosi se na uvjerenje da su pripadnici nacionalne zajednice ujedinjeni svojom
posebnom kulturom i atributima zbog zajedni¢kog porijekla. Emocionalna snaga ovog
vjerovanja objasnjena je u psihoanalizi kao oblik 'regresivnog narcizma', ¢eznje za povratkom
osjecaja jedinstva koji je odojce dozivjelo u materici i zavisnosti od roditelja (Frosh, 1991:63—
87, prema Brown, 2000:24). Ako je nacija zamiSljena kao prirodna, srodna zajednica
zajednickog porijekla (kao porodica), vjerovatnije je da ¢e pobuditi osjecaje sigurnosti koje je

dijete pronaslo u zavisnosti od majke.



Uz to, sa metaforickim slikama drzave i nacije kao porodice, te narativima o zajednickim
precima, osigurava se osjec¢aj snaznog moralnog autoriteta koji nesigurni pojedinac trazi
grade¢i ponovni osjecaj 'jedinstva' negiranjem razlika. U formulaciji Ericha Fromma,
nacionalizam je stoga bijeg od slobode u ,,novo idolopoklonstvo krvi i tla* (1955:59, prema
Brown, 2000:24).

MozZemo da zaklju¢imo da je nacionalizam posebno koristan u koriS¢enju psiholoskih mitova
kao temelja za politicku ideologiju, budu¢i da je u stanju dati javni legitimitet privatnim
neurozama, prikazujuéi zajednicu kao cjelinu kao osobu koja ima atribute koje traZe njezini
pojedinacni ¢lanovi (Brown, 2000:24). U afirmaciji jedinstvenosti i trajnosti nacionalne
zajednice; emocionalna i fizicka sigurnost osigurana unutar domovine, i pravo moralne
zajednice na samoodredenje, nacionalizam na taj na¢in prevodi psiholoske potrebe pojedinaca
u zahtjeve za javnim pravima autenti¢ne zajednice, uzdizu¢i tako nesigurnog pojedinca do

statusa ponosne nacije (Brown, 2000:24).

Nacionalizam se moZe posmatrati i kao ugradena lojalnost koja individualni identitet povezuje
s organskom zajednicom; kao politi¢ki resurs koji se koristi za mobilizaciju pojedinaca za
racionalno sprovodenje zajednickih interesa; ili kao ideoloski mit privlacan zbunjenim
pojedincima koji traze jednostavne formule za dijagnozu slozenih situacija (Brown, 2000:2).

Izjava Hansa Kohna, jednog od najautoritativnijih glasova nacionalizma XX vijeka glasi:
,hacionalizam je stanje duha“. U tom shvatanju nacije, nacija nije prirodni izraz drevnog,
organskog biéa, ve¢ nacin svijesti koji drustveno postoji samo kao reprezentacija specificne
vrste kontingenta i stvorenog kolektiviteta (Doak, 2007:178). Nacija se posmatra kao
ograniena geografska cjelina, €iji je oblik utisnut u umove djece kartama na zidovima
bezbrojnih ucionica, kao prostor zivotne sredine, shvacen u smislu poznatih slika klime 1
krajolika (Morris-Suzuki, 1998:3). Nadalje, ovaj osjecaj nacije kao prostorno ograni¢enog
prirodnog entiteta Cesto je usko povezan s idejama etniCke pripadnosti: gradana koji dijele
genetsko i kulturno nasljede prilagodeno prirodnom okruzenju prostornog podruéja u kojem
zive (Morris-Suzuki, 1998:3). Uz to, Morris-Suzuki (1998:4) dalje objasnjava da se nacije
takode mogu posmatrati i kao ,,vremenske zone*, odvojene od drugih hronologijom, a ne
geografijom, gdje se odnos izmedu ,,nase nacije i drugih moze shvatiti kao odnos izmedu
naprednijeg oblika drustvenog sistema 1 primitivnijih oblika. Naime, kao §to navodi Morris-
Suzuki (1998:3), ,,drustva koja prou¢avamo tok su vremena, a ne stabilna okolina ¢ije se

dimenzije mogu sigurno iscrtati... jednom i zauvijek®, te nadalje, moderne nacionalne drzave



predstavljaju pokuSaj kanalizovanja toka, iscrtavanja dimenzija, stvaranja stabilnog okruzenja.
Samuel Johnson nudi posebnu definiciju nacije koja razotkriva ogromna pitanja skrivena
unutar ove samouvjerene rije¢i. On je definiSe kao ,ljude koji se razlikuju od drugih
ljudi (Tessa Morris-Suzuki, 1998:3. citirano u Fried, 1975:9).

2.4.1 Banalni nacionalizam kao dio diskursivne strategije gradenja nacionalnog
identiteta

Emocionalna snaga onoga §to se naziva banalnim nacionalizmom, kao $to je ve¢ spomenuto,
moze se objasniti kao proizaslom iz tvrdnje da nacionalizam nudi zajednicu u kojoj pojedinci
mogu pronaéi osjecaj identiteta, sigurnosti i autoritet koji je povezan s diskurzivnom
konstrukcijom nacionalnog identiteta. Diskurzivni dio ovoga pojma upravo je vezan za Kriticku
diskurs analizu koju spominje Wodak et al. (2009). Koris¢enjem rijeci ,,nacionalizam®, obi¢no
aludiramo na strastvenu ideologiju koja tezi postizanju autonomije, kohezije i/ili nezavisnosti,
pokusaju stvaranja nacionalne drZave ili ugroZavanja stabilnosti postojec¢ih drZzava, i obi¢no ga
nalazimo rijetko, unutar egzoti¢nih separatistickih 1 desnicarskih pokreta (Halliday, 2006:521;
prema Hansemark, 2008:5). Billig (1995) upravo piSe da nacionalizam ne smije biti ograni¢en
na vlasni$tvo drugih (u posebnim prilikama), koje ne ukljucuje i na nas same. Njegovo djelo
posebno je inspirativno za promisljanje o viSestrukim dimenzijama nacionalizma, a takode
pruza neke preliminarne ideje 0 vezi nacionalizma i nezavisnosti. On dalje tvrdi da se veci dio
istraZzivanja nacionalizma usredsredio na takozvani ,,vrué¢i* nacionalizam, ¢esto nasilnu borbu
prema autonomiji, jedinstvu i nezavisnosti, te da istrazivaci imaju tendenciju da ignori$u kako
se nacionalizam odrzava nakon postizanja nezavisnosti. Billig (1995:15) takode pise da
problemi pocinju kada se oc¢ekuje da se ,.identitet” pronade u tijelu ili umu pojedinca. Ovo je
pogresno mjesto za trazenje djelovanja identiteta. On sugeriSe da, Sto se tie nacionalnosti,
treba potraziti razloge zasto ljudi u savremenom svijetu ne zaboravljaju svoju nacionalnost, i
dalje insistira na proSirivanju termina nacionalizam, te uvodi rastezanje pojma tako da pokrije
ideoloska sredstva kojima se reprodukuju nacionalne drzave. Izraz banalni nacionalizam Billig
uvodi da bi se njime obuhvatile intelektualne navike koje ustaljenim nacijama omogucavaju da
se reprodukuju. On nastoji pokazati da te navike nisu odvojene od svakodnevnog zivota,
nacionalizam se reprodukuje u postoje¢im drzavama, te nacionalni identiteti postaju ,,oblik
zivota koji se svakodnevno zivi“ (Billig, 1995:68). Nacija se svakodnevno istiCe, ili
,oznatava“ u zivotu njenog gradanstva. Metonimijska slika banalnog nacionalizma nije

zastava kojom se svjesno mase u trenucima raspaljenih strasti, t0 je zastava koja visi



nezapazeno na javnoj zgradi (Billig, 1995:25). Ta neopazena zastava djeluje kao neka usvojena
navika, ili izraz koji Billig (1995:144) koristi — ,,nesvjesno podsjeCanje* na pripadnost
odredenoj naciji — toliko poznato da nije svjesno ni registrovano kao podsjecanje.

Tu je upravo skrivena banalnost banalnog nacionalizma — u dijalektici zaboravljanja i
podsjecanja, gdje se nasa pripadnost naciji podrazumijeva, ona je zdravorazumski prihvacena,
ali i neprimje¢ena. Stavise, ovo nije zdrav razum odredene nacije, ve¢ je taj zdrav razum
medunarodni, koji se moZe naci Sirom svijeta. U regularnim, ali isprekidanim razmacima dolazi
do krize 1 poziva se na moralnu auru nacionalizma: ,,glavama ¢e se klimati, krpama mahati 1

kotrljace se tenkovi® (Billig, 1995:12).

Kada je rije¢ o nacionalnim identitetima, Hansemark (2008:9) piSe da je potrebna banalna — ali
ne i bezazlena, rutina, da bi se mogao pojaviti strastveni nacionalizam?6. Hansemark (2008:9)
dalje objasnjava da, da bi nacionalni identitet mogao ,funkcionisati, mora postojati
razumijevanje i misljenje o tome §to je taj identitet — dakle, stvaraju se stereotipi kako bi se

,,oni“razlikovali od ,,nas*, pri ¢emu smo ,,mi* norma u poredenju sa ,,njihovim* odstupanjima.

16 Billig (1995:15) objasnjava da bi bilo pogresno pretpostaviti da je banalni nacionalizam ,,benignan® jer se ¢ini da posjeduje
ohrabrujuc¢u normalnost ili zato $to se ¢ini da mu nedostaju nasilne strasti ekstremne desnice. U slucaju zapadnih nacionalnih
drzava, banalni nacionalizam tesko moze biti nevin: on reprodukuje institucije koje posjeduju ogromno naoruzanje. Takode,
veoma je vazno da obratimo paznju na poziv Susan Condor da se na ,,banalnost gleda kao na drustveno postignuce* (2000:
199, u Skey, 2009:13) kako bismo se usredsredili na procese postajanja i odnosa moci, a ne na nacije i/ili identitete kao na
stvari ,,kojima ljudi ili pripadaju ili ih posjeduju (Male$evi¢, 2006, u Skey, 2009:13). Skey (2009:13) ovdje daje predlog da
bi se pisanje Ernesta Laclaua o konceptu sedimentacije moglo primijeniti u odnosu na Billigov rad. Jednostavno reéeno, Laclau
tvrdi da, iako se neka znaCenja ili pojmovi vremenom sedimentiraju (Laclau, 1990:34, u Skey, 2009:14), to ih ne ¢ini
stvarnijima ili, zapravo, manje kontingentnima; jednostavno, oni su se naturalizovali za odredenu grupu tako da sistem

mogucéih alternativa nastoji nestati, a tragovi izvorne nepredvidene situacije blijede (Laclau, 1990, u Skey, 2009:14).



Geografska teritorija 7 takode je povezana sa stereotipnom ,,domovinom* (Ozkirimli,
2000:200f; prema Hansemark, 2008:9)*8,

Billig (1995:12) takode biljeZi da u utvrdenim navikama drustvenog Zivota djeluje ideoloSka
svijest o nacionalnosti. Takve navike ukljucuju 1 navike razmisljanja i koriS¢enja jezika — §to
je bitno za ovo istrazivanje. One ukljucuju slozeni skup tema o ,,nama‘“, ,,nasoj domovini®,
,harodima“ (,,nasim* i ,,njihovim®), ,,svijetu®, kao i o moralu nacionalne duznosti i ¢asti (Billig,
1995:9) — u ovom dijelu pronalazimo vezu izmedu Billigovog banalnog nacionalizma i
Wodakine teorije o diskurzivnoj konstrukciji nacionalnog identiteta. Za politi¢are je
nacionalizam standardno orude kada govore u ime ili za ,,narod* (Billig, 1995:99), ponekad

¢ak 1 na nacin kao da drze ogledalo u kojem se nacija moze diviti samoj sebi (Billig, 1995:98).

Banalni nacionalizam se upravo prenosi u svijest preko poznatih gramatic¢kih konstrukcija
(Bilig, 1995:143). On se sluzi prozai¢nim, rutinskim rje¢nikom, kojem se nacije prikazuju kao
nesto $to se samo po sebi razumije i1 koje samim tim ulaze u navike misljenja. Male rijeci, a ne
upecatljive visokoparne fraze, sluze kao stalni, ali jedva primjetni podsjetnici na domovinu i
ne dopustaju nam da zaboravimo ,,5v0j nacionalni identitet (1995:170). Kako bi ovo nadalje
istrazio, Billig upravo ispituje poznate jezicke navike, tj. mikroskopski uranja u diskurs, i
obraca paznju na rije¢i poput ,ljudi (ili ,,drustvo®) izvodeéi zakljuke unutar njihove
uobicajene upotrebe. On biljezi da se tu ,,kopaju* kljucne rijec¢i banalnog nacionalizma, kao
Sto su: ,,mi*, ,,0v0“ i ,,ovdje” — S§to su i rijeci lingvistiCkog deiksa, koje nas konstantno
podsjeéaju da smo ovdje ,,mi* a tamo ,,0ni*. Stavise, kao $to jezik umire zbog nedostatka

redovnih korisnika, tako se i nacija mora svakodnevno koristiti (Billig, 1995:95).

17 Etimoloski gledano, rije¢ ,teritorija“ sama je po sebi metafora, koja potice od latinskog terra u znacenju ,,zemlja““ (American
Heritage Dictionary, 1854, u Marks, 2011:22). Marks dalje objasnjava da je jo§ zanimljivije da postoje i dokazi koji sugerisu
da je latinski izraz terra i sam metaforicki izveden iz ranijeg latinskog izraza terrére, $to znaéi ,,zastrasiti“ (Oxford English
Dictionary). To dalje vodi do ideje da je ono $to se podrazumijeva pod ,,teritorijom* zapravo metaforicki mjesto odakle se
ljudi preplasuju. Kao $to William Connolly (1995, xxii, u Marks, 2011:22) istiCe, , teritorija“ i ,,terorizam* ,,tako dijele istu
korijensku metaforu, pa je stoga u jezickom, a ujedno i istorijskom smislu, moderni pojam teritorija "zemlja okupirana i
suzbijena nasiljem.“ Granice se takode mogu konceptualizovati metafori¢ki, na primjer, na na¢in na koji ih John Williams
(2003:39, u Marks, 2011:22) opisuje kao ,,ograde izmedu susjeda“.

18 Medunarodno pravo priznaje politicku nezavisnost kao uslov u kojem suverena drzava vrsi teritorijalni integritet nad svojom

ograni¢enim teritorijom. Zbog te se ¢injenice nezavisnost esto shvata kao okrenuta prema unutra, teritorijalna i postavljena.

Pojam ,,nezavisnosti stoga se moze usko povezati s nacionalizmom.



Gledajuci naciju, izmedu ostalog, kao diskurzivni konstrukt, ohrabruje nas da je posmatramo
u smislu jezika i oznacavajucih sistema koji je predstavljaju i koji oblikuju miSljenje i
ponasanje ljudi. Stoga, kroz shemu jedinstva rad Zeli da pokaze da se upravo i metafore, u
zavisnosti od konteksta, na banalan nacin obra¢aju ,,nama“ kao nacionalno prvo lice mnozine
I one ,,nas“ smjestaju u domovinu i u ideologiju u okviru svijeta nacija. Glas nacionalizma

moze upotrijebiti ,,sintaksu jedinstva®, koja utvrduje ,,identitet identiteta® (Billig, 1995:19).

Prije nego po¢nemo sa empirijskom analizom, vazno je da detaljnije deSifrujemo i pojam

,ideologije* u jezickoj upotrebi.

2.5 Ideologija u jezi¢koj upotrebi

Goatly (2007:27) piSe da je uticaj jezika na naSu misao i percepciju stvarnosti najmoéniji kad
ga nismo svjesni, kada izrazava skrivenu ili, tehnic¢ki gledano, latentnu ideologiju. Diskurs
moze biti i instrument i proizvod mo¢i (npr. emotivne ili persuativne), ali i kamen spoticanja

moci, tj. ishodisSte za strategije otpora (Jerak-Muravec, 2017:18).

Koncept ideologije, bas kao i1 koncept diskursa, ili nacionalizma uopste, pokazao se prili¢no
nejasnim, i tesko je dati sazetu, sveobuhvatnu definiciju tog pojma. Norocel (2013:17) piSe da
je ideologija najprije, kada je prvi put predstavljena akademskoj paznji u osamnaestom vijeku
u Francuskoj, bila zamisljena da ozna¢i ,,nauku o idejama‘.

Pozitivno konotisan pojam ideologije prestaje biti takvim nakon Napoleonove kritike upucene
ideolozima, vezuju¢i pojam ideologije za ocjenu vrijednosti, odnosno iznosenje opasnih nacela
i teorija (Jerak-Muravec, 2017:18). Pocetno znacenje ideologije ipak biva izmijenjeno, te

(13

kasnije postaje utjelovljenje ostre polarizacije izmedu kolektivnih ,,nas“ i zajednickog
protivnika ,,njih*, koji ¢esto nosi negativnu konotaciju. Jerak-Muravec dalje objasnjava da se
takav negativan pojam ideologije dalje afirmise, pa se ideologija smatra izvrnutom, laznom i
iskrivljenom svijeS¢u (Engels, prema Van Dijk, 2006:117), politicko-svjetonazorskim
vrednovanjem kojem pribjegavaju akteri u svom djelovanju (Pareto, prema Jerak-Muravec,
2017:18), teorijom koja trazi objektivnu istinu iz stvorene stvarnosti (Geiger, prema Jerak-
Muravec, 2017:18), parcijalnom istinom (Manheim, prema Jerak-Muravec, 2017:18),

zajednickim druStvenim uvjerenjem i osnovom druStvenih praksi ¢lanova neke grupe (Van

Dijk), itd. Kada je okarakterisana kao ,,lazna svijest®, kako ju je nazvao Friedrich Engels,



ideologija podrazumijeva sistem pogreSnih, laznih, iskrivljenih ili na drugi nacin pogreSnih

uvjerenja, tipi¢no povezanih ,,s nasim (...) politickim protivnicima‘* (Van Dijk, 1998:2).

Utvrdivanje $ta se misli pod notorno nejasnim pojmom ,,ideologija“ zaista bi moglo potrajati
cijelo istrazivanje, i viSe. Za pocetak, mozemo poc¢i od definicije Stuart Halla (1996, prema
Mills, 2003,2019:55) da je ideologija poput identiteta druStvene grupe, nacina na koji ono
funkcioniSe: ideologije su ,,mentalni okviri — jezici, koncepti, kategorije, slike misljenja i
sistemi reprezentacije — koje razlicite klase i druStvene grupe koriste kako bi dale smisao
definisanju, shvatanju i ¢injenju razumljivog nac¢ina na koji drustvo funkcionise“. Kao onda,
dominantna misao, temeljena na ,,zdravom razumu®, jer je proizvod misli dominantne grupe,

pojavljuje se kao neutralna, te ostaje nevidljiva veéini ljudi.

O ovom konceptu prividne ideoloske neutralnosti pisao je filozof MiSel Fuko. On takode tvrdi
da ideologija nije iskljucivo negativna, kako je npr. vidi marksisti¢ka teorija u kojoj subjekt
ima status Zrtve ideologije!®, nego je istovremeno i vid opresije i vid otpora, jer druStvene grupe
o kojima postoji odredeni diskriminatorski diskurs mogu iskoristiti isti taj diskurs kao znak
suprotstavljanja i otpora dominantnom diskursu: ,,Diskursi, kao ni ¢utanja, nisu jednom za
svagda pot¢injeni mo¢i ili pokrenuti protiv nje. Valja uvaziti sloZeno i nestalno medudejstvo u
kom diskurs moze u isti mah biti i orude i1 dejstvo moci, ali 1 prepreka, kamen spoticanja, tacka
otpora i polaziste za neku suprotnu strategiju. Diskurs prenosi i proizvodi mo¢; on je pojacava,
ali je 1 potkopava, izlaze, ¢ini lomljivom, i omogucava postavljanje prepreka pred nju* (Fuko,
2006:114-115; prema Mills, 2003, 2019:50).

Upravo, i kriti¢ka analiza diskursa koju metodoloski primjenjuje ova teza, smatra da subjekt u
ideoloskom procesu nije pasivan, ve¢ da je proces izrazavanja ideologije dvosmjeran (Van Dijk,
20064a; prema Mills, 2003). 1z tog razloga, za analiticko uporiSte ova teza uzima Van Dijkovu
definiciju 1 opis ideologije kao temelja grupnih uvjerenja, tj. uvjerenja koja dijele odredene
drustvene grupe, Sto dalje implicira da druStvene grupacije u tim ideoloSkim kontekstima dijele

zajednicke drusStvene slike 1 osnovna ideoloska uvjerenja. ,,To znaci da ideologije dopustaju

19U proucavanju ideologije najéesée se slijede filozofske, uglavnom marksisticke i neomarksisti¢ke teorije kao $to su one
Lukacsa, Gramscija, Althussera, Durkheima, Mannheima itd. Za taj tradicionalni pristup ideologija je nuzno negativan koncept
i oznacava lazna uvjerenja koja skrivaju stvarnost i zavaravaju ljude, a namece ih vladajuca klasa. Vazno je istaknuti da se
kriticka analiza diskursa razlikuje od tih pristupa po tome $to ideologiju posmatra neutralno, kao mentalna utjelovljenja

osnovnih drustvenih, ekonomskih ciljeva i interesa razliitih drustvenih grupa.



ljudima da kao ¢lanovi grupe organizuju mnostvo drustvenih uvjerenja o tome $to je dobro ili
lo$e, ispravno ili neispravno za njih i da djeluju u skladu s tim“ (Van Dijk, 1998:8).

Jedna od glavnih odrednica ovih druStvenih djelovanja bice, kako biljezi Goatly (2007:1) ,,mo¢
nad drugim grupama (ili otpor protiv dominacije drugih grupa)“, 1 moze imati centralnu ulogu
1 funkcionisati kao glavni uslov i svrha razvoja ideologija. I Fuko (1970, 2019:9) naglaSava da
je diskurs povezan sa odnosima mo¢i, te da je to mozda i glavni razlog zasto mnogi ljudi vide
pojam diskursa kao koristan. On dalje tvrdi da se ,,istina“ konstitui$e samo unutar diskursa koji
podrzavaju i odrzavaju mo¢, tj. svu istinu konstituiSe ideologija, ako se ideologija shvati kao
diskurs vezan za mo¢. Fuko mo¢ posmatra ne kao odnos izmedu potlacenih i tlacitelja, ve¢ kao
mrezu odnosa koji su rastrkani kroz drustvo, te kao §to je gore ve¢ navedeno, individue ne treba
posmatrati samo kao primaoce mo¢i, nego kao odredene tacke gdje se mo¢ odigrava, ali gdje
joj se i opire. Diskurs prenosi i proizvodi mo¢; ona ga podriva i otkriva, Cini ga krhkim i
omogucava njegovo slabljenje (Weedon, 1997: 107, prema Stankovi¢-Pejanovié, 2019:83-84).
tj. diskurs je i djelovanje.

U odredenom smislu, biljeze Purvis i Hunt (1993:474), ideologija i diskurs se odnose na gotovo
isti aspekt druStvenog zivota — ideju da pojedinci u€estvuju u oblicima razumijevanja, shvatanja
ili svijesti o odnosima i aktivnostima u koje su ukljuceni (...). Ta se svijest jezikom, i drugim
sistemima znakova, prenosi izmedu ljudi 1 institucija i, mozda najvaznije od svega, stvara
razlike — preciznije, nacin na koji ljudi razumiju i shvataju drustveni svijet ima posljedice za
naéin i karakter njihova djelovanja i nedjelovanja. I ,,diskurs® i ,,ideologija“ odnose se na te
aspekte drustvenog zivota (Purvis i Hunt, 1993:474). Purvis i Hunt (1993:476) dalje pruzaju
privtemenu opStu distinkciju izmedu dvoje, objaSnjavaju¢i da, ako se i ,,diskurs® i
»ideologija“ pojavljuju u prikazima opsteg polja drustvenog djelovanja posredovanog
komunikacijskim praksama, onda se ,,diskurs® usredsreduje na unutrasnje karakteristike tih
praksi, narocito na njihove jezicke i semioticke dimenzije, dok ,,ideologija“ usmjerava paznju
prema spoljnim aspektima fokusiranja na nacin na koji je prozivljeno iskustvo povezano s
pojmovima interesa i poloZzaja koji se u nacelu razlikuju od prozivljenog iskustva.

Fuko (1970, 2019:9) dalje govori da je moguce usmjeriti diskurs, koji je razgovor ili
informacija, na takav nacin da u uZzem kontekstu mijenjamo ljudsko misljenje, a u Sirem
kontekstu kontroliSemo. Nadalje, on smatra da je mo¢ nesto S$to se konstantno mora izvoditi, u
¢emu naroéitu ulogu ima diskurs. Ovakva dominacija, kao oblik drustvene kontrole — jer
dominantne grupe mogu indirektno kontrolisati umove drugih, svakako da rezultira

drustvenom nejednakos¢u, ukljucuju¢i nacionalnu, rasnu, rodnu, etnicku, seksualnu



nejednakost. Prema Fukou, istina, moral i smisao se oblikuju upravo kroz diskurs. Njegov spis
Poredak diskursa zapocet je davanjem hipoteze koja glasi da se u svakom drustvu proizvodnja
diskursa istovremeno kontrolise, selektuje, organizuje i raspodjeljuje odredenim postupcima
¢ija je uloga ,,da ukrote moc¢i i opasnosti diskursa, da ovladaju njegovim nepredvidljivim

dogadajima, da izbjegnu njegovu tesku i opasnu materijalnost™ (Fuko, 1970, 2019:9).

U ovakvom tumacenju, politicke vode moZzemo da vidimo kao ,,ideologe* koji stvaraju diskurs,
oblikuju¢i i Sire¢i odredenu ideologiju. Samim tim ideolo§ko tumacenje treba da bude
povezano i sa prouc¢avanjem stila i sadrZaja onoga $to se izri¢e. Termin ,,ideologija‘“ se svakako
odnosi na ideje, a ne na pojedinca koji ima te ideje — ona je inherentno drustvena pojava jer
doprinosi stvaranju grupnog identiteta i pruza osnovu za komuniciranje svijeta sa drugima — u
suprotnom bismo se jednostavno pozivali na necije ideje, a ne na njihovu ideologiju (Charteris-
Black 2004, 2011:22). Medutim, ovo istrazivanje ¢e posmatrati ideologiju ne samo kao skup
veza izmedu ideja, ve¢ i kao skup veza izmedu drustvenih aktera — srz ideologije je njezin
potencijal za kori$¢enje-prevodenje afektivnog i kognitivnog domena u ljudsko djelovanje
(Fine i Sandstrom, 1993:36).

Prepoznajuci kako je u modernoj intelektualnoj istoriji ,,5am pojam ‘ideologija’ postao temeljno
ideologizovan®, Geertz (1973:193-220, prema Ohnuki-Tierney, 2002:8-9) nudi kulturolosku
definiciju pojma kao ,,mape problemati¢ne drustvene stvarnosti i matrice za Stvaranje
kolektivne svijesti*.

Dakle, jednom artikulisana ideologija sluzi okupljanju pojedinaca u svrhu nekog oblika
drustvenog djelovanja (Charteris-Black, 2004, 2011:22). Socijalno-psiholoska istrazivanja,
piSu Fine i Sandstrom (1993:26), ukazuju na to da ljudi svoj svijet ne vide kroz sloZene
formulacije, ve¢ kroz jednostavne parole, narodne ideje, slike i metafore. Oni se oslanjaju na
oznake ili kategorije koje skupljaju iskustvo u razumljive i ponovljive komade (Rosch, 1978,
prema Fine i Sandstrom, 1993:26), stvaraju¢i tako tipizacije prozivljenog iskustva (Rogers,
1981, prema Fine i Sandstrom, 1993:26). ldeologija upravo zavisi od tog skupljanja i
komadanja, biljeze oni. To je filter koji aktivira i organizuje odabrane sadrzaje svijesti, i
,,7dopusta njihovo komuniciranje refleksivnim, artikuliranim i zajednickim idejama“ (Gouldner,

1976:82, prema Fine i Sandstrom, 1993:26).

Ova studija prihvata tu akademsku tradiciju koja ideologiju smatra koherentnim sistemom

znacenja koji se sastoji od skupa ideja, shvacenih kao temeljna nacela, simbola i mitova



(Charteris—Black, 2009:140-144; Van Dijk, 2006:120-121). Nadalje, smatramo da sistem
Znacenja koji predstavlja odredena ideologija, biva predstavljen od strane konkretnih grupacija
unutar odredenog druStva, i koristi se za proizvodnju zajednickih ideja, koje zauzvrat
omogucavaju navedenim grupacijama da legitimiSu svoje postojanje u okviru tog drustva.
Ideolosku produkciju, biljezi Norocel (2013:19), mozemo posmatrati kao kontinuirani proces,
kroz koji zainteresovani politicki akteri kreiraju, pozajmljuju i prilagodavaju odredene ideje, u
okvirima opste dozvoljenih i legitimnih znacenja ideologije.

Stoga, koncept politickih i drustvenih ideologija u ovoj studiji omogucava analizu interakcije
izmedu ideja, politike i drustva, ,,posebno sistema ideja koji iznose tvrdnje, bilo opravdavajuce

ili opominjujuce’ (Carver, 1995:10, prema Norocel, 2013:17).

Za kriticku razradu nekih od temeljnih pitanja vezanih za veze izmedu diskursa i mo¢iu odnosu
na koje se ideologija moze definisati, rad ¢e se osloniti na Jeff Verrschuerena i njegove
Pragmati¢ke smjernice za empirijsko istrazivanje ideologije i upotrebe jezika (2012), jer
njegova upotreba izraza ,,ideologija“ upravo ima veze sa svakodnevnim procesima, videnim
sli¢no kao u gorepomenutom sumiranju. On piSe da ono $to ideologiju ¢ini posebnom kao
kognitivnim fenomenom, iako dijeli drustvenu situiranost s vec¢inom drugih viSih oblika
kognitivne obrade, jeste da ona takode ima aspekte drustva kao svoj objekt, te da njena
drustvena situiranost ukljucuje specifican oblik intersubjektivnosti ili dijeljenja, kao 1 uticaj 1
stav. U Eagletonovoj (2007:20, prema Verrschueren, 2012:9) rijeci ,,...Ideologija nije samo

skup doktrina, vec¢ stvari koje jedinstveno cine ono $to jesmo, konstitutivne za nas identitet...

Smjernica 1 koju predlaze Verrschueren (Verrschueren, 2012:10): kao ideoloski mozemo
definisati svaki osnovni uzorak znacenja ili okvir tumacenja koji ima uticaj ili je ukljucen u
aspekt(e) drustvene 'stvarnosti' (narocito u podruc¢ju drustvenih odnosa u javnoj sferi).

On takode objasnjava da ideoloska vaZnost ,,iako nadilazi pojedinca, ne proteZe se izvan datog
drustva ili zajednice, Cak 1 ako indukuje oblike ponaSanja koji jasno uticu na ¢lanove drugih
drustava ili zajednica, pa ¢ak 1 ako formulacija rizikuje cirkularnost s obzirom na ¢injenicu da
su zajednicki obrasci tumacenja barem djelimi¢no sastavni dio onoga S$to prolazi kao

zajednica“ (Verrschueren, 2012:11).

Smjernica 1.1: Zdravoumna priroda ideoloskog znacenja ocCitava se u €injenici da se rijetko
dovodi u pitanje, u datom drustvu ili zajednici, u diskurs vezan za doti¢nu 'stvarnost’,

vjerovatno u razli¢itim Zanrovima diskursa (Verrschueren, 2012:12).



Ukratko, kada je neko sklon reéi ,,Ali to je normalno* — predstavljajuéi se kao ,,zdravi razum®,
postoji velika Sansa da je ideologija na djelu. Najkorisnija primjena istraZzivanja ideologije
mogla bi zapravo biti pokazati ljudima kako otkriti naturalizovane, ali vjerovatno i
neutemeljene pretpostavke u tekstovima s kojima su skloni u potpunosti se sloziti

(Verrschueren, 2012:64).

koji moZe odrazavati, konstruisati i/ili odrzavati ideoloSke obrasce (Verrschueren, 2012:17).

Iako je koriS¢enje ideologije u razmisljanju tesko uocljivo, pa stoga jedva da je dobar kandidat
za empirijsku analizu, postoji direktan pristup njenoj upotrebi u jezi¢koj, diskurzivnoj (...)
praksi (Verrschueren, 2012:18). KoriS¢enje jezika ili diskursa takode je privilegovano kao
manifestacija ideologije, jer je, bez sumnje, glavni instrument za Sirenje slozenih slogova

znacenja (Verrschueren, 2012: 18).

Na osnovu tih smjernica, 1 prethodno iznesenih objasnjenja, sumirano koriS¢enje termina

,ideologija“ ovaj rad svodi na dva podrugja:

1. Ideoloske formulacije, djeluju¢i uglavnom nesvjesno, kao zdrav razum, funkcioniSu
kao jezicke strukture koje osmisljavaju drustveni svijet.
2. Ideologija moze biti direktno izrazena kroz diskurs, koji vidimo kao drustvenu praksu

(lingvisticku 1 nelingvisticku).

Svakako da KAD metodologiju koju ova teza koristi ne zanima tip ideologije koji se nalazi na
povrsini kulture — ve¢ onaj skriveniji, latentniji tip svakodnevnih uvjerenja koji se Cesto
pojavljuju preruSeni u konceptualne metafore i analogije, pa privlace paznju lingvista (Wodak
i Meyer, 2008:8). Dominantne ideologije pojavljuju se kao ,,neutralne®, drzeéi se pretpostavki

koje ostaju uglavnom nesumnjive (Wodak i Mayer, 2008:8).

Bilo bi, naravno, moguce napisati cijelu knjigu o evoluciji svakog od spomenutih koncepata,
em uopSteno, em o njihovoj evoluciji u Crnoj Gori, 1 u Japanu, jer svi imaju dug i slozen
istorijski razvoj. U granicama ove teze nije moguée pokriti vise od malog dijela rasprava koje

okruzuju svaki od njih. Medutim, prednost njihovog posmatranja u jednoj studiji jeste ta Sto



nam pomaze da vidimo veze izmedu njih, i posmatramo nacine na koji se ti koncepti preklapaju

i ulaze jedni u druge. Stoga ¢e naredno potpoglavlje sumirati njihove tokove.

2.6 Diskurs, ideologija i konceptualne metafore

Stuart Hall (1977:322, prema Purvis i Hunt, 1993:485) nudi sljede¢u opstu definiciju diskursa:
,»skupovi gotovih 1 unaprijed konstituisanih ’dozivljaja’ prikazanih i rasporedenih kroz jezik*.
Ono §to ova definicija pokusava obuhvatiti, objaSnjavaju Purvis i Hunt (1993:485) jeste da
ljudi Zive 1 doZivljavaju unutar diskursa, u smislu da diskursi namecu okvire koji ograni¢avaju
ono $to se moze iskusiti ili znac¢enje koje iskustvo moze obuhvatiti, 1 time uticu na ono §to se
moze rec¢i 1 uciniti. Ovo se dalje moze povezati sa prethodnim objaSnjenjem veze izmedu
diskursa i djelovanja, koju uvodi Van Dijk (1990). Sa druge strane, Hall (1996, prema Mills,
2003, 2019:55) definise ideologiju, kao $to smo naveli prethodno, kao mentalne okvire — jezike,
koncepte, kategorije, slike misljenja i sisteme predstavljanja — koje razli¢ite klase i drustvene
grupe upotrebljavaju kako bi dale smisao, definisale, shvatile i u¢inile razumljivima nacine na
koji drustvo funkcionise. Charteris-Black (2009:100) takode biljezi da je ideologija skup
znacenja pomocu kojih se odredena grupa moze formirati 1 odrzati; stoga sluzi stvaranju
grupnog identiteta uspostavljanjem 1 jacanjem =zajednickih znacCenja unutar grupe i
komuniciranjem tog grupnog identiteta s drugima, uz to prikazujuci ono $to je istinito za neke
kao istinito za sve. Nadalje, Hall (2000, 2001:6) biljezi da upravo zato §to su konstruisani
unutar, a ne izvan diskursa, identitete treba razumjeti kao proizvode specifi¢nih strategija
iskazivanja, koji nastaju unutar igre specifi¢nih modaliteta mo¢i. Time su oni viSe proizvodi

oznacavanja razlika 1 isklju¢ivanja, konstruisani unutar igre mo¢i i isklju¢ivanja.

Medutim, vazno zapazanje jeste da sam diskurs nije puka posuda koja prenosi ideoloske poruke
od ideologa do primaoca poruke, ve¢ je zapravo dio ideoloskog konstrukta. Predlazuci
multidisciplinarni pristup analizi ideologije, Van Dijk (1998:5) smjesta ideologiju unutar
,konceptualnog i disciplinarnog trougla koji povezuje spoznaju, drustvo i diskurs®. Ovaj
trostruki pristup ideologiji temelji se na (a) njenoj kognitivnoj funkciji koja predstavlja skup
ideja ili uvjerenja; (b) njenoj druStvenoj zastupljenosti, povezanoj s grupnim interesima,
sukobima i borbom; i (c) njenom diskurzivnom aspektu, povezanim s upotrebom jezika (Van
Dijk, 1998:5).



Politi¢ari koriste drzavu da igraju klju¢nu ulogu u definisanju raspona identitetskih pozicija
dostupnih svojim gradanima, jer imaju najvecu sposobnost (putem izjava, 1 vidljivih drzavnih
simbola poput zastava, himni, nacionalnih slavlja) da definisu simbole zamisljene nacionalne
zajednice i tako odreduju s kojim gradanima dijele nacionalni identitet. Budu¢i da takav
identitet zauzima srediSnje mjesto u konstelaciji pozicija identiteta, oznake koje ga definisu
vr$e snazan uticaj na simbole pomocu kojih druge grupe (religijske, etnicke manjine, itd.) crtaju
svoje vlastite zajednicke granice. Drugim rije¢ima, nacionalni identitet ukljuc¢uje napore drzave
(metonimijska predstava politiCara) da usadi osjecaj pripadnosti kroz svakodnevne rutine koje

pojedinci neopozivo veZu za naciju, ukljucujuéi i diskurzivne.

Kao $to je Anthony Smith (1991:17) naznacio, nacionalisticki mitovi ispunjavaju ,,intimne,
unutrasnje funkcije za pojedince u zajednicama®, pruzajuéi ,,mo¢na sredstva za...
omogucavanje da ‘ponovno otkrijemo sebe’, ‘svoje autenti¢no ja’, ili se tako ¢inilo mnogima
podijeljenima i dezorijentisanima pojedincima®. ,,Nijedan drugi oblik identiteta i pripadnosti
koji se odnosi, na primjer, na rod, rasu ili porodicu, nije siguran osim ako nemam naciju koja
me $titi; osjecaj da sam u vlastitoj domovini, medu ljudima koji govore mojim jezikom i koji
me bez napora razumiju, ¢ini me znacajnim, sigurnim i odredenim* (Ignatieff 1993:6—7, prema
Brown, 2000:24). Opstepriznato je da je nacionalizam mocan jer ispunjava emocionalne
funkcije za pojedince. Medutim, ukoliko zelimo specifikovati te funkcije, potreban nam je
odgovaraju¢i jezik koji moze dati odredenu preciznost idejama o zajednici. To zahtijeva
metaforiCke koncepte koji objasnjavaju neracionalne aspekte mitskih prikaza stvarnosti i
nacine na koje su individualni identiteti konstruisani tim pricama. S tim u vezi, da¢emo kratki
uvid u to kako metafore koriste konceptualizacije za stvaranje specificnih ideoloskih slika —

koje se potom vezuju za koncepte moci onih koji mogu koristiti jezik za vlastite interese.

Ideoloska dimenzija metafore podrucje je sve veceg interesa danaSnjih naucnika (Charteris
Black 2004, 2017; Goatly 2007; Lopez Rodriguez 2009; Deignan 2010; Koller 2014; Hart
2017; Musolff 2017). Sagledavanje metafora 1 drugih srodnih sredstava kao nacina da se
konstituiSe diskurs ide ruku pod ruku sa Fukoovim videnjem diskursa kao suStinom stvarnosti,
a ne samo kao njenom deskripcijom (Stanojevié¢ i Sari¢, 2019:1). Charteris-Black (2009:100)
predlaze da je upravo metafora jedan od niza jezickih, kognitivnih i simboli¢kih resursa koje
politi¢ki vode koriste za komuniciranje ideologije. Uspostavljanjem zajednickog stajaliSta —
proizvoljnim odlukama o tome §ta je ispravno, a §ta pogresno, dobro i loSe — grupa se ukljucuje

u proces samolegitimisanja kroz koji tezi mo¢i (Ibid).



U ovakvim diskursima o nacionalnim identitetima prvenstveno postoji gotovo neupitna
predstava drustva kao zatvorenog entiteta, sa snaznim uporiStem — bez kojeg se moZze raspasti
u haos. Tu su prisutni 1 pokusaji kanaliziranja toka, iscrtavanja dimenzija, stvaranja stabilnog
okruZenja. Diskurzivne slike stvaraju osjecaj nacije kao prostorno omedenog prirodnog entiteta,
¢esto usko povezanog s idejama etnicke pripadnosti: gradana koji dijele genetsko 1 kulturno
nasljede prilagodeno prirodnom okruZenju prostornog podrucja na kojem Zive, te kao
,vremenske zone“, odvojena od drugih hronologijom, a ne geografijom (Morris-Suzuki
1998:4). Kao $to je primijetila Elizabeth Colson (1984:1, prema Morris-Suzuki 1998:205-206),
,.drustva koja prou¢avamo tok su vremena, a ne stabilna okolina ¢ije se dimenzije mogu sigurno
iscrtati (...) jednom i zauvijek”. Vremenske dimenzije proslosti, ali i buduc¢nosti apsorbovane
su u same rije¢i koje koristimo da raspravljamo o naciji. Nacionalni identitet, viSe nego druge
konstrukcije identiteta, sposoban je prikazati se kao porodica, u svoj svojoj simbolici predaka,
nacionalnog karaktera, domovine, otadzbine i dedovine, ili kroz slike majke i njezinih sinova.
Brown (2000:24) takode biljezi 1 to da je nacionalizam narocCito korisna ideja kao temelj za
politicku ideologiju, budué¢i da je u stanju da da javni legitimitet privatnim neurozama?
prikazuju¢i zajednicu kao cjelinu, kao osobu koja ima atribute koje traze njeni pojedinacni
¢lanovi. ,,U afirmaciji jedinstvenosti i trajnosti nacionalne zajednice, emocionalne i fizicke
sigurnosti osigurane unutar domovine, i prava moralne zajednice na samoodredenje,
nacionalizam prevodi psiholoske potrebe pojedinaca u zahtjeve za javnim pravima autenti¢ne
zajednice, uzdizuéi tako nesigurnog pojedinca do statusa ponosne nacije (Brown, 2000:24).

U diskursima o nacionalnom identititetu prisutni su ,,oni, drugi koji izdaju cilj, te, inspirisane
ideologijama, umirujuce price koje stvaraju simbole jedinstva i slike kohezije. Polarizacija koja
se javlja izmedu kolektivnog ,,mi i onih koji to nisu®, ¢esto je s negativnom konotacijom, u

smislu ,,nasa je istina, njihova je ideologija“ (Van Dijk, 1998:2).

Tek postupno, kad se suoCimo sa znacenjem ovih rije¢i mozemo poceti popustati njihov
nevidljivi uticaj na jeziku kojim opisujemo na$ svijet. Kada ovakve jezi¢ke funkcije postanu
poroznije, a priroda nacionalnog drustva kao ,,protok vremena“ postane ociglednija, tada
metafore mogu pruziti polaziSte za redefinisanje oznaka s kojima nacija postavlja svoje pravo

na identitet.

20 7Za sumiranje prikaza veze izmedu psihologije i nacionalizma vidi Brown (2000).



Bavedi se ideoloSkom reprezentacijom politickog diskursa o jedinstvu unutar konteksta ,,oni* i
,Mi*, ova studija empirijski pokuSava testirati i utemeljiti diskurzivni aspekt ideoloske
reprezentacije u takvim govorima, kako bi identifikovala kako politi¢ari metaforicki formuliSu,

konstruiSu i napominju ko smo ,,mi*.

Ono $to bi trebalo istaci jeste da govornici donose jezicke izbore kako bi postigli retoricke 1
ideoloSke svrhe. U novijim istraZivanjima Charteris-Black (2012, 2014) naglasava samu
vaznost svrhe jezickih izbora u odnosu na namjeru, budu¢i da govornici — ¢ak i kada su njihove
svrhe jasne iz metodologija zasnovanih na tekstu — mozda nisu potpuno svjesni nacina na koji
ih postizu. Ovo je naro¢ito bitno jer metafore mogu jednostavno ,,isko€iti*“ u toku govora, mogu

politickom kontekstu koji ovaj rad istrazuje, efekat je vazniji od same svjesnosti namjere.

Veza ideologije i metafore najcesce funkcioniSe nesvjesno — ideologije su skrivene iza
metaforiCkog vela, buduc¢i da metafore strukturiSu pojmove i pojave na jednostavan i vjestacki
pojednostavljen nacin. Najefektivnije metafore su one koje su ugradene u jezik i um nesvjesno,
pomocu utvrdenih konvencija i sluze kao sredstva za perspektivizaciju 1 privlacenje paznje —
one isticu odredene stavove, poglede i miSljenja, dok umanjuju neke druge nebitne i nepozeljne
aspekte. Stoga, naizgled bezazlene, one mogu biti ideoloski nabijeno orude, oslanjajuci se na

jednostavna objasnjenja i jake emocionalne efekte.

Jezicki oblik ideologije ,,slikovit je i raskoSan; li¢no obiluje metaforom* (Rayner, 1980:104,
prema Fine i Sandstrom, 1993:27). Rayner dalje, metaforicki, tvrdi da je ,,metafora vazan kist
u kutiji slikara ideologa®, popunjavaju¢i sliku Sirokim zamahom, stvaraju¢i veze s nizom
asocijacija kojima raspolaze dobro okrenuta metafora (Rayner, 1980:107, prema Fine i
Sandstrom, 1993:27). Metafora je, dakle, zgodan alat za ideologa u predstavljanju slika ,,kako
stvari stoje i ,,kako bi mogle biti* — slike koje i odjekuju u iskustvu ljudi i nude im privlacan
osjecaj o tome kako mogu i treba da zive. Kroz metaforicke slike, ideolog mobilizuje ideje koje
omogucavaju ljudima da dozive ,,moral* (Fine i Sandstrom, 1993:27). U tom smislu, metafora
se moze vidjeti kao instrument u sluzbi ideologije: kao upotreba jezika koja vodi drustvenoj
manipulaciji u smislu da se, koristeci je, govornici mogu ukljuciti u obmanjuju¢u komunikaciju

u kontekstu drustvenih reprezentacija (Ng i Bradac, 1993:136-42, prema Demata, 2019:209).



Kao $to istice Kovecses (2015:60, prema Bruns, 2018:3), brojni koncepti uti¢u na nacin na koji
ljudi misle i1 vide svijet. To zauzvrat utice na formiranje metaforicke konceptualizacije.
Kori$¢enjem metafora mogu se istaknuti specificne karakteristike drustvene stvarnosti, dok se
druge potiskuju ili ignoriSu. Budu¢i da ideologije zele prikazati odredenu sliku svijeta, fokus
na ,,pravim“ semantickim karakteristikama je presudan. Stoga, ,,ideoloski obrasci (...) nastaju
kada proizvodaci teksta odaberu jedan skup metafora umjesto nekih drugih,
alternativnih* (Hart 2010:127, prema Bruns, 2018:3). Podudarnost metafora s normalnos¢u je
upravo ono Sto ideologiju 1 ¢ini moénom (Verschueren, 2012:12), a ,,ideologija (...) je uvijek
najefektivnija kada je nevidljiva (Eagleton, 2007: xvii, prema Verschueren, 2012:12). Kao $to
je ve¢ spomenuto, jedan od nacina na koji metafore djeluju na ljudski um jeste konstruisanje
stvarnosti pojedinaca. Dakle, dok su metafore sastavni dio stvaranja novih razumijevanja, one
takode mogu ojacati percepciju stvarnosti. Budu¢i da metafore nisu doslovni prikazi prethodnih

opaZanja, one same po sebi mijenjaju ljudske impresije o fiziCkom i druStvenom okruzenju.

Mozemo zakljuciti da metafore postaju ideoloske kada izrazavaju skup uvjerenja 1 vrijednosti
koje dijeli odredena drustvena grupa i doprinose percipiranju svijeta koji ujedinjuje i definise
tu grupu, koji pruza opravdanje za postupke i ponasanja pojedinaca ili grupe. Ovaj rad gleda
na ideologiju kao na psiho-socijalnu prirodu, jer pruza sredstva putem kojih pojedinci mogu

uspostaviti grupne identitete koji uti¢u na drustveni poredak (vidi Charteris-Black, 2011:22).

Vazno je napomenuti da iste metafore mogu imati razli¢iti evaluacijski sadrzaj i retoricki uticaj
u razli¢itim nacionalnim diskursima. Konkretno, razli¢ite diskursne zajednice mogu koristiti
identi¢ne metafore kako bi se uklopile u svoje komunikacijske i politiCke svrhe i interese
(Silaski 1 Burovi¢, 2019:3), Stoga — kontekst igra veoma bitnu ulogu.

Ovo ne implicira da konteksti diskursa daju specifi¢na znaCenja metaforama ,,kao da su
metafore ve¢ postojeci entiteti jezika ili misljenja, pri ¢emu kontekst dodaje zacin kako bi dao
ukus svakoj specificnoj metafori koju koristi“, kako to metaforicki objaSnjavaju Gibbs 1
Lonergan (2009:251). Umjesto toga, metafore su neodvojive od konteksta jer su i njegovi
kreatori i njegovi proizvodi.

Uz to, metafore su snaZni elementi politickog stila, koji imaju subjektivan i ¢esto polemican
pogled na stvarnost koji dijele sa ideologijom (Gay, 1992, prema De Landtsheer, 2009:63).
Budu¢i da ideologije Zele predstaviti odredenu sliku svijeta, klju¢na je usredsredenost na

semanti¢ke karakteristike. Prema Chiltonu (1996:74, prema Sari¢, 2014:9), metafore mogu



pridonijeti favorizovanju odredenog nacina razumijevanja stvarnosti i potiskivanju drugih

nacina njezinog razumijevanja.

Nadalje, Charteris-Black (2005, 2011:21-22) biljezi da metafora artikuliSe ideologiju jer
ideologiju ¢ini dostupnom koris¢enjem jezika koji se obraca emotivnoj sferi. Nasuprot tome,
delegitimizacija putem metafora, kao §to je pokazao Musolff (2010, prema Demata, 2019:209)
moze podstaknuti politi€¢ku akciju u smislu da ¢ini da odredene radnje izgledaju kao savr§eno
moralne (...). Gledano iz ove perspektive, metafora ima vrlo vaznu ideoloSku funkciju: ona
moze dati uvjerljivu snagu diskursu i zauzvrat moZe konstruisati odredene diskurzivne prakse
na temelju drustvenih stvarnosti — ukljucujuéi, sto je najvaznije, drustvene hijerarhije (Demata,
2019:209).

Kad shvatimo da su metafore ukorijenjene u naSem umu, i da su pretezno nesvjesni izrazaji,
dolazimo do zakljuc¢ka da metafore doprinose oblikovanju ideologije, te tumacenjem i
objasnjenjem izbora metafora mozemo pokusati razumjeti skrivene ideologije. Samim tim,
ovaj rad ¢e pokusati pokazati na koje nacine grupe metafora otkrivaju kumulativne kognitivne
ili kulturoloske modele koji sainjavaju kolektivna uvjerenja zajednice onako kako su

predstavljena u umovima njenih pojedina¢nih ¢lanova.

U istrazivanje diskurzivne ideoloSke konstrukcije individualnih ili kolektivnih, nacionalnih
identiteta, uklju¢i¢emo i analizu dobijenih rezultata kroz tumacenje metafore ,,strogi
otac/majka®'“ i ,brizni roditelj. Ovdje su od posebne vaznosti razli¢iti naini na koje se
konceptualna metafora NACIJA JE PORODICA moze ugraditi u diskurs. Nacije su
konceptualizovane kroz slike porodica, koje ukljucuju patrijarhalnu 1 heteroseksualnu podlogu,
nuklearnu porodicu koju ¢ine otac, majka i njihovi (muski) potomci.

Baron (2005:4-5) pise da je nacionalizam svuda koristio niz porodi¢nih metafora, $to je
rezultiralo retorikom koja pruza klju¢ za razumijevanje emotivne snage nacionalizma. Naime,
nacija je, prema svojim zagovornicima, bila ,,jedna porodica“ koja je potekla iz istih korijena,
i koja dijeli istu krv, gdje su mladici postali njeni ,,Sinovi, a djevojke njene ,kéeri“. Na celu

nacionalistiCkog pokreta obi¢no se uzdizala dominantna figura ,,0ca®“ ili grupa ,oceva

21 Lakoffov model kritikovali su feministicki nauénici/e (vidi Ahrens, 2011; Honohan, 2008) zbog njegovih
ograni¢enja u tumacenju rodne prirode konstrukcije porodice i, stoga, rodnih efekata koje takav konceptualni
model podrazumijeva. Ovdje prvenstveno uvodimo pojam ,,stroga majka“ s obzirom na to da u empirijsko

istrazivanje ukljucujemo i zenske politicke aktere.



utemeljitelja“. Nacionalisti su se nadali preslikati osjecaj pripadnosti i lojalnosti unutar
porodice na nacionalnom nivou, dok je takva retorika nastojala da stvori osjecaj povezanosti
ljudi koji su inace bili stranci i ¢esto odvojeni etniCkom pripadnosti, rasom, klasom i vjerom
(Baron, 2005:5). Takva retorika stvarala je veze i osiguravala jedinstvo. Ukratko, nacija je

postala velika porodica, fiktivno domacinstvo, na ¢elu s elitama (Baron, 2005:5).

Imajucéi to na umu, Lakoff (1995) je objasnio da je prirodno da se nacija metaforicki posmatra
kao familija, vlada kao roditelj, ili gradani kao djeca: prenoSenje porodi¢nog morala na politicki
moral i stvaranje veze izmedu porodi¢nih vrijednosti i politike. Lakofijevska konceptualizacija
nacionalne porodice izreCena je u specificnom kontekstu politickih diskursa u Sjedinjenim
Ameri¢kim Drzavama, objasnjavaju¢i ideolosku bitku izmedu desno-konzervativne
Republikanske stranke i lijevo-liberalne Demokratske stranke. Prema Lakoffu (1995),
prototipski konzervativci i liberali dijele ve¢inu metafora u vezi s moralom, ali im ideologije
daju razli¢it prioritet, te kao posljedicu imaju radikalno razli¢ite moralne sisteme. On kroz svoje
istrazivanje pokazuje da u americkoj kulturi postoji nekoliko razli¢itih verzija koncepta
porodice — na jednoj strani imamo model ,,strogi otac*, dok sa druge strane imamo roditeljski
model ,,briznosti““. Lakoff uvjerljivo tvrdi da odredena konstrukcija tj. koncepcija porodice,
uopste nacin vjerovanja u porodicu, utice na nacin na koji se razmislja o razli¢itim drustvenim
1 politickim pitanjima. On daje sliku razlika izmedu liberala i konzervativaca, baziranu na
razlici u moralnom stavu utemeljenom na konceptu porodice i konceptualizacije nacionalnog
konstrukta u porodi¢nom smislu — jasnije, postojanje ,,moralnosti utemeljene na porodici®, i
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objasnjava da se konzervativci drze modela porodice ,,strogi otac*, a liberali ,,briznog roditelja“.

Medusobno povezane konceptualne metafore NACIJA JE PORODICA i moralno predstavljanje
slike ,,strogog oca“ koja lezi u njezinom srcu, artikuli$u vrlo karakteristi¢cnu metaforicku grupu
koja strukturiSe razumljivost 1 daje ideolosko odredenje politickim diskursima. Norocel
(2013:87-88) navodi nekoliko konceptualnih dimenzija koje strukturi$u navedenu metaforicku
grupaciju, koje ¢emo navesti s obzirom na to da smatramo da su ove dimenzije od velike

vaznosti za ovu studiju:

» Poredak —izrazava legitimaciju tradicionalne hijerarhije i odnosa mo¢i. On naturalizuje
videnje da su ,,bogati ili moralno ili prirodno superiorniji od siromas$nih“ (Lakoff,
2002:100, prema Norocel, 2013:87). Dodatno, postoji i problematican rodni aspekt

specifican za ovu dimenziju koji naturalizuje dominaciju, postavljajuci ,,Boga iznad



ljudskih bica; ljudska bia nad prirodom; roditelja nad djecom; muSkaraca nad
zenama“ (Lakoff, 2002:304, prema Norocel, 2013:87) — vazno spomenuti, jer
opravdava autoritet odredenog pola, ne samo u okviru familije nego u druStvu uopste.
Autoritet — artikuliSe pojam autoriteta u smislu dijadicnog odnosa legitimnosti i
nelegitimnosti, ¢cime se omogucava prelaz s uzrujanosti prema nametljivim roditeljima
u ogorcenost usmjerenu protiv autoriteta koji se takode percipiraju kao nametljivi
(Lakoff, 2002:100, prema Norocel, 2013:87). Norocel ovo objasnjava kroz videnje da
dimenzija autoriteta klastera omogucava da se politicki protivnici (narocito oni koji su
na vlasti) prikazu kao nelegitimni i nametljivi.

Snaga — smatra se od velike vaznosti jer namece ,,striktnu dihotomiju izmedu dobra i
zla, unutrasnjeg zla, asketizma i nemorala moralne slabosti.* (Lakoff, 2002:100, prema
Norocel, 2013:88)

Granice — pruzaju specificnu ,,prostornu logiku opasnosti devijantnosti« (Lakoff,
2002:100, prema Norovel, 2013:88). Ova se dimenzija odnosi na radnje unutar
odredenog dopustenog puta koji je u skladu s vrijednostima onoga ili one koja izrice.
Sto je jos vaznije, radnje ,,koje su metafori¢ki okarakterizirane kao ,.devijantne* prijete
samom identitetu normalnih ljudi, dovodeci u pitanje njihove najcesce i stoga najsvetije
vrijednosti“ (Lakoff, 2002:85, prema Norocel, 2013:88).

Cjelovitost — ¢ini ,,moralno jedinstvo i istost vrlinom, te sugeriSe neposrednu i ozbiljnu
opasnost od bilo kakvog znaka moralnog nejedinstva i neistosti« (Lakoff, 2002:100,
prema Norocel, 2013:88). Ova dimenzija, nadalje, dopusta videnje onih
ndevijanata“ koji prelaze ,prirodni, strogi, jedinstveni, nepromjenjivi standard
ponasanja“ kao druStvene prijetnje, koje se opisuju terminima ,,degenerisanih ljudi« koji
pokrecu ,kidanje* moralnog tkiva drustva (Lakoff, 2002:90-91, prema Norocel,
2013:88).

Sustina — u osnovi se odnosi na takozvani ,,karakter«, koji se moze izvesti iz znacajnih
predasnjih djela i pruziti pouzdane znake o budu¢im radnjama (Lakoff, 2002:87-90,
prema Norocel, 2013:88).

Cisto¢a — obiéno uparena s gore spomenutom dimenzijom ,suStine“, u smislu da
predvida proces koji razlikuje €istocu, bilo fizicku ili moralnu, i necistocu, koja se cesto
vidi kao ,,prljavstina“, ,korupcija.« ,,Kao $to materije, da bi bile upotrebljive, moraju
biti oc¢iS¢ene od necistoca, tako i drustva, da bi bila odrziva, moraju biti ocis¢ena od

korumpiranih pojedinaca ili praksi.” (Lakoff, 2002:92-93, prema Norocel, 2013:88).



e Zdravlje — donekle je povezano s prethodne dvije dimenzije. Razlika lezi u naglasku
koji se dodatno stavlja na logiku bolesti uz onu o ¢isto¢i: gnusna djela i stavovi Sire se
poput bolesti u zdravom tijelu gradana, te stoga i strah od zaraze i nuznost izolacije i
kontrole (Lakoff, 2002:101; prema Norocel, 2013:88). Norocel dalje biljezi da to treba
nadopuniti ,,samoodbrambenim mehanizmima sistema (Lakoff, 2002:97-98, prema
Norocel, 2013:88), narofito u odnosu na protivljenje feminizmu 1
neheteronormativnosti koji se vide kao ,.krsenje* prirodnog poretka, izazivajuci kolaps
ideoloskog stava koji za sobom povlaci ovaj metaforicki klaster.

* Njega — je uslovna dimenzija, usko povezana s autoritetom, snagom i disciplinom. Jo§
jasnije, zamisljena je kao aspekt nagradivanja u procesu ucenja, koji je usredsreden na
ideje kao Sto su samodisciplina i odgovornost; nedostatak istog smatra se sredstvom za
kaznjavanje neuspjeha pojedinca u ¢inu ucenja (Lakoff, 2002:101, prema Norocel,
2013:88).

Naravno, ova brza skica donekle pojednostavljuje Lakoffov primjer, ali klju¢na tacka je
dovoljno jasna. Veza izmedu moralnosti utemeljene na porodici i politike dolazi iz jednog od
najceS¢ih nacina konceptualizacije onoga S§to nacija biva kao porodica. To je uobicajena,
nesvjesna i automatska metafora NACIJA JE PORODICA Kkoja proizvodi savremeni
konzervativizam iz morala ,,strogog oca“ i savremeni liberalizam iz morala ,,briznog roditelja“.
Moral i sloboda postaju krajnja poruka u svakoj ideologiji, ali uokvirivanje ovih koncepata
varira. Na primjer, Lakoff piSe da sva politika ima moralnu osnovu, ali svaka politicka
ideologija svoju poruku morala postavlja drugacije, Sto ¢emo pokusati predstaviti u ovom radu

kroz sumiranje pronadenih primarnih metafora.

Istrazivaci ideoloskih koncepcija metafora tvrde da upotreba metafora nije ideoloSki nevina,
ve¢ utie na temeljna druStvena uvjerenja ljudi i njihove politicke manifestacije (Charteris—
Black, 2004:24), te da sklonost odredenoj konceptualnoj metafori u specificnom drustvenom
kontekstu ima presudni uticaj na nacin na koji neko strukturiSe stvarnost. Metafora odreduje
Sta se 1 kojim sredstvima objasnjava, te Sta ostaje izvan tog okvira razumljivosti — dakle, istice
razli¢ite odnose moc¢i koji su na djelu u tom konkretnom diskursu (Boréus & Bergstrom, 2009:
267; Charteris—Black, 2011:45, prema Norocel, 2013:85).

Ideologija i njene manifestacije u diskursu produktivno su podru¢je za proucavanja u

istrazivackoj paradigmi Kriticke analize diskursa (Fairclough, 1995, Van Dijk, 1991, 1993).



Njena interakcija s konceptualnim metaforama takode je od presudne vaznosti u analizi
politickog jezika. Lakoff (1995, 2004), Fairlclough (2000), Zinken (2003), Musolff (2004,
2006), Charteris-Black (2005) izmedu ostalih, istrazivaci su koji metaforu smatraju jednom od
niza jeziCkih strategija koje se koriste za prikrivanje odnosa moc¢i, te se poceli ozbiljno baviti

1deoloskim efektima metafore.

Na primjenu teorije konceptualne metafore u kritickoj analizi diskursa osvrée se i Hart (2008)
isticu¢i da kognitivna lingvistika pruza orude za analizu metafore u KAD, jer se kognitivna
lingvistika, kao i sociokognitivni pristup KAD, bavi analizom odnosa jezika, spoznaje i kulture.
Izuzetno vazna je 1 knjiga Balkinov Kulturni softver (1998) koja pruza teorijsku osnovu za
intersekciju KAD i kognitivne lingvistike. Balkin metaforu smatra kognitivnim mehanizmom
ideologije, koji ¢e proizvesti ideoloske ucinke (1998:112-3, 243-8), naglasavajuci potrebu da
se kognitivno i psiholo§ko uzmu u obzir u diskursu i ideoloskoj analizi (1998:186). Uz to,
preuzimaju¢i misiju KAD, tvrdi da ideoloSka analiza ne zavrSava demonstracijom da je
odredeno uvjerenje ili simboli¢ki oblik djelimi¢no ili u cjelini lazno ili iskrivljeno. Mora se
zapitati kako bi ta neistinitost ili iskrivljenost mogla stvoriti ili odrzati nepravedne drustvene
uslove ili nepravedne odnose drustvene moci (1998:111). Goatlijeva knjiga Pranje mozga
(Washing the brain, ne ,.ispiranje mozga“ — brain washing) nastavlja s kombinovanjem KAD
s kognitivnom lingvistikom, naglasavaju¢i zajedni¢ku vezu dva pristupa — da jezik nije neki
prozirni medij kroz koji razmi$ljamo, ve¢ da oblikuje nase misli i prakse, tj. da konvencionalne
metafore u diskursima rase, roda, politike, odbrane, ekonomije, okoline 1 tako dalje, teze

odredivanju nasih na¢ina razmis$ljanja/svijesti i djelovanja/praksi u tim drustvenim sferama.

Charteris—Black (2011:49-50) je dodatno primijetio da je tradicionalna konceptualna teorija
metafore zaokupljena kognitivnim lingvistickim aspektom na uStrb razmatranja Sire
diskurzivne implikacije metafori¢ke upotrebe, te je dalje uveo kriticko prouc¢avanje metafore
koje je svjesno vaznosti ideologije u diskursu, naro€ito u proucavanju politike: ,,Kriticka
analiza metafore daje nam metodologiju za analizu i interpretaciju ideologije i ilustruje kako
se retorika koristi u svrhu legitimizacije. Identifikacija konceptualnih metafora je neizbjezno
subjektivna, kao 1 sva kvalitativna rasudivanja, ali analiticka metoda je jasna i Citatelj/ka moze

slobodno osporiti klasifikacije metafora.*



Ova sumiranja dovode nas korak blize razumijevanju stvari o kojoj je rije¢ u ovoj tezi:
ideoloska podloga upotrebe konceptualnih metafora pri gradenju nacionalnih identiteta u

politi¢kim diskursima.

Metafore nam ,,kazuju Sta stvari jesu i kako se povezuju; one definiSu odnos izmedu nadredenih
1 podredenih te izmedu druStvenih klasa; one identifikuju drustvene probleme i njihova rjeSenja,
te nam govore §to je izvodljivo, pohvalno i istinito* (Ringmar, 2007:119, prema Norocel,
2013:85). U tom smislu, smatra se da metafore ,,djeluju kao diskurzivna srediSta, razvijajuci
znacenje u meduigri tekstova i konteksta“ (Carver i Pikalo, 2008: 3-4).

Drugim rije¢ima, objasnjava Norocel (2013:86), metafora igra odlu¢uju¢u ulogu u dinami¢nom
odnosu diskursa i ideologije.

U tom svjetlu, analizu konceptualnih metafora koja otkriva ideoloske podloge koje motivisu
njihovu prisutnost u diskursu treba smatrati dijelom Sireg nau¢nog nastojanja kriticke analize
diskursa, koja se bavi time kako se odnosi mo¢i konstituiSu i ostvaruju kroz diskurs (Fairclough,
2003:75-77; Hart, 2010:6-8; Stenvoll, 2008:36-37; Van Dijk, 1994:164; Wodak, 2006:179-
181; Wodak i Meyer, 2009:13-15; prema Norocel, 2013:86).

Jo§ je vazno navesti da, iako je metafora vazan dio ideologije, moramo biti oprezni da ne
prenaglasavamo njezinu vaznost — svakako da metafora nije jedino obiljezje ideologije, iako je
ugradena u strukturu cjelokupnog ljudskog uma. Uz to, treba imati na umu ono §to Eagleton
(2007:9, prema Verschueren, 2012:17) objasnjava: ,,ideologija je stvar ,,diskursa®, a ne
»jezika“; tice se stvarne upotrebe jezika izmedu odredenih ljudskih subjekata za proizvodnju
specifi¢nih efekata.” Uz to, u razmatranju termina ,,diskurs® jo§ jednom prisje¢amo da on nije
ekvivalent ,,jeziku®. Diskurs ne prevodi prosto realnost u jezik; njega treba vidjeti kao sistem
koji strukturiSe nacin na koji percipiramo realnost. U Poretku diskursa Fuko (2019:32) tvrdi:
,»Ne smijemo zamisSljati da nam svijet okrece Citljivo lice koje moramo samo da deSifrujemo.
Svijet nije saucesnik naseg saznanja; ne postoji nikakvo pred-diskurzivno providenje koje nam
svijet daje na raspolaganje u nasSu korist. Moramo poimati diskurs kao nasilje koje ¢inimo nad
stvarima; u svakom slucaju kao praksu koju im namecemo. U ovoj praksi dogadaji diskursa

nalaze princip njihove regularnosti.*

Zakljuci¢emo ovaj dio sa Semino (2008:90) koja vezu izmedu metafora i ideologije smatra vrlo
vaznim elementom diskursa: ,,Odnos izmedu diskursa i ideologija dinamican je: diskursi

odrazavaju odredene ideologije, ali takode doprinose njihovom oblikovanju i promjeni;



ideologije proizlaze iz diskursa i socijalnih praksi, ali takode odreduju i ogranicavaju te prakse.
Konvencionalni metaforicki obrasci mogu biti vazan element diskursa, a konvencionalne
konceptualne metafore mogu biti vazan element ideologija odabrane zbog njihovih

emocionalnih efekata.

U takvim su okolnostima metaforicki izrazi vazan element diskursa 1 kao takvi konstitutivno
obiljezje ideologije, namjernim naglasavanjem odredenih aspekata dok zamagljuju neke druge
(Charteris—Black, 2011:44; Chilton, 1996:74; Hart, 2010:128-129; prema Norocel, 2013:86).
Uz to, jednom kada odredena metafora zauzme istaknuto mjesto u javnoj domeni, razliciti
ucesnici politickih rasprava na nju mogu aludirati 1 iskori§¢avati je na razliCite

nacine.“ (Semino, 2008:117).

2.7 Neophodnost ukljucivanja i rodnih komponenata u analizu

Prije nego pocnemo sa empirijskom analizom jo§ je vrlo vazno da se objasni neophodnost
uklju¢ivanja rodnih komponenata identiteta u analizu. Kao $to smo prethodno objasnili,
politicari i vode koriste se metaforama u politickoj komunikaciji kako bi gradanima pruzili
znacenje, uvjerili ih 1 proizveli emocionalne reakcije. U okviru toga, dosadaSnja istrazivanja o
metaforama u politickoj retorici rijetko uporeduju upotrebu metafora koje se povezuju sa
rodnim polarizacijama. Iz tog razloga, ova disertacija Zeli posebno da uklju¢i rodne
komponente identiteta radi dalje komparativne analize. Stoga, ovaj dio istrazivanja fokusira se
na to kako se odnosi mo¢i reprodukuju kroz rodno drustvenu interakciju, 1 proucava ulogu
diskurzivnih konstrukcija rodnih i nacionalnih identiteta u odrZavanju specificnih obrazaca
dominacije. Stoga, ovaj dio istrazivanja ima za cilj osvijetliti patrijarhalne strukture i ideologije,
problematizujuéi konstrukciju nacije i drzave kao Zene ili muskarca u odnosu na stare i nove
oblike dominacije i nejednakosti, te razmatra problematiku konstrukcije identiteta na
odredenim prostorima u odredenim vremenskim intervalima, prateci kritiku koju daje Yuval-
Davis (1997) o rodnoj zaslijepljenosti u radovima o rodu i naciji — ona tvrdi da izgradnja nacije
ukljucuje specificnu konstrukciju muzevnosti i Zenstvenosti, te da su rodni odnosi presudni za

reprodukciju nacije, kulture 1 gradanstva.

Interpretativni okvir ove teze proizlazi iz koncepata kao $to su identitet, ideologija, diskurs, i

rod, podrazumijevajuéi da su rodne uloge izgradene. Ovo konstruktivisti¢ko stajaliSte uopSteno



naglasava da je rod konstruisan, oblikovan i procijenjen drustveno, kulturno i istorijski, te da
su rodni pojedinci razli€ito pozicionirani unutar druStvene strukture i nastanjuju razlicita
drusStvena podrucja i kontekste — rod se nikada ne konstruiSe u vakuumu, on se radije stvara,
prije nego da je odreden (PuSnik i Bulc, 2001:397), iako odredene licnosti mogu teZiti
redukovanju muZevnosti i Zenstvenosti na fiksne i1 jedinstvene kategorije u druStvenim

interakcijama.

Naime, teorijski, druStveno pa ¢ak i li¢no, identitet je prevaziSao svoju izvornu definiciju
necega Sto se temelji na esencijalistiCkoj uobicajenosti, i sada se smatra nestabilnom 1 nikad
dovrSsenom konstrukcijom (Hall, 1996). U konstrukciji identiteta, oslanjamo se na resurse kao
Sto su istorija, jezik i kultura, ,,u procesu postajanja, a ne bivanja“ (Hall, 1996:4), konstruiSuci
narative koji su u neprestanom procesu transformacije i reartikulacije, te stoga nikada nisu

stabilni.

Jedan od najrevolucionarnijih doprinosa ispitivanju identiteta dala je Judith Butler (2004) kroz
koncept ,,performativnosti*. Ovaj koncept, sa usmjerenjem na rodni identitet, upravo se temelji
na ideji da diskurs ima mo¢ da proizvede identitete ljudi, te je vrlo ograni¢en drustvenim
normama koje takore¢i ,,diktiraju” moguénosti identifikacije. Dakle, neciji identitet je proces
stvaranja samog sebe, ali je ograniCen druStvenim normama, a rod, kao glavna osovina
identiteta, nije fiksiran, ni bioloski ni druStveno, on je nesto Sto se izvodi (Butler, 2004).

Prema Stetsu i Burke, kako je izloZzeno u Encyclopedia of Sociology (2000), rodne uloge
(oCekivanja ponasanja prema necijem rodu), rodni stereotipi (zajednicki pogledi na li¢nost
povezani sa rodom) i rodni stavovi (kao stavovi povezani s muskarcem ili Zenom), svi uticu na
rodni identitet, koji, zauzvrat, ,,ukljucuje sva znacenja koja se primjenjuju na sebe na temelju
necije rodne identifikacije (2000:2), da napomenemo — ne bioloSki, ve¢ drusStveno. To se
upravo moZze povezati s Butlerinim konceptom performativnosti, ali s jednom znacajnom

razlikom — roda kao binarne norme.

Elgin (1995:46) povlaci paralelu — izmedu jezika i hirurgije mozga: koliko god se dvije
aktivnosti razlikuju u drustvenoj recepciji, obje su intervencije koje mogu preoblikovati svijet.
Kao i sve tehnologije, i jezik je refleksivan: i oblikuje nas i biva oblikovan od strane nas. Zbog
ove refleksivnosti 1 operacija mozga i jezik su tehnologija koja ima mo¢ promijeniti ne samo
nadin na koji razumijemo svijet, ve¢ i sam svijet. Stavise, poredenje prenosi Elginino uvjerenje

da i jezik funkcioni$e kao vrsta tehnologije, kao nastavak ljudskih sposobnosti.



Kao $to je spomenuto, ova teza posmatra jezik kao nosioca drustvenih praksi ¢injenja roda,
kroz koje se stvaraju specifi¢ne konstrukcije identiteta. Uz to, rod razumijemo kao drustveno i
kulturno konstruisan, odrzavan i promjenjivan kroz diskurs. Rod postoji u jeziku i kroz jezik,
ali ima prakti¢ne posljedice utoliko S§to proizvodi i reprodukuje specificne prakse koje su
opresivne ili osnazuju¢e za odredene grupe ili pojedince. Ovaj dio istrazivanja takode
primjenjuje analizu diskursa, kao metodologiju koja, kako je objaSnjeno, ispituje ulogu koju
jezik igra, na razlicite nacine, u izgradnji odnosa mo¢i i reprodukciji dominacije (Fairclough,
1995). Na slican nacin kako i tretiramo koncepte nacije i nacionalnosti — kao diskurzivne
konstrukcije, (Anderson 1983, Billig 1995, Wodak et al. 1999), tako tretiramo i pitanje

metaforicke interpretacije nacije ili drzave kao muskarca i Zene, te muskosti i Zenstvenosti.

Kako smo spomenuli u prethodnim poglavljima, nacionalisti¢ki narativi su posvuda, izmedu
ostalog, poceli koristiti niz porodi¢nih metafora, $to je rezultovalo retorikom koja pruza kljuc
za razumijevanje emotivne snage nacionalizma. Nacionalisti su koristili maj¢insku, bratsku i
o¢insku retoriku kako bi kolektiv predstavili kao porodicu.

Baron (2005:5) pisSe da mobilizaciju porodi¢ne retorike u politicke svrhe nisu izmislili
nacionalisti — idiomi carske porodice, kao i kasniji nacionalisticki, trebalo je da podstaknu
ljubav, odanost i poslusnost. Ona dalje biljezi da je (primjer imperijalnog paternalizma),
osmanski sultan Abdul Hamid Il (vladao 1876—-1909) organizovao darivanje i druge ceremonije
kako bi se predstavio kao brizni otac. Medutim, nacionalisti su koristili porodi¢ne metafore Sire
od svojih prethodnika, naglasavajuc¢i bratske umjesto oCinskih veza, uveli su upravo slike
,majke* kao vazne aktere, a svoj ideal zasnovali na gradanskoj porodici (Baron, 2005:5).
Baron dalje objasnjava da je nacionalna Cast djelovala kao koncept povezan sa Zenom jer se
manje-vise u isto vrijeme kad se pojavio pojam nacionalne Casti, nacija pocela zamisljati kao

zena.

Eufemisti¢ka metafora Japana unutar zemlje, takode je dugo bila slika ,,porodice*. Koncept
sistema drzave porodice (kazoku kokka) u Japan je stigao sa ideologijom s kraja 19. vijeka kako
bi stvorio poznatu i modernu zajednicu-naciju gdje ona prije nije postojala (Gvozdenovic,
2022:29), a ucilo se da su svi Japanci bili doslovno careva funkcionalna djeca (sekishi).
Poigravajuci se konstrukcijom japanske rijeci za drzavu — kokka, koja se sastoji od ideograma
za ,naciju“ i, kucu ili ,,porodicu*, Watsuji (1963:250-251, prema Morris-Suzuki, 1998:116)
primjecuje da je drzava samo skup intersubjektivnosti izmedu porodice. Kako biljezi Morris-

Suzuki (1998:84-85), ,,slike porodice bile su naro¢ito prikladne jer su stvorile idealan okvir za



utvrdivanje najvaznijeg imperatorovog mjesta u japanskom drustvu“ — kao poglavara

porodicne drzave.

Naime, u Meiji i poslijeratnom razdoblju, konzervativna japanska drzava reartikulisala je
tradicionalni model samurajske porodice kako bi reprodukovala patrijarhalne i hijerarhijske
kolektivisticke drustvene strukture koje bi sluzile konzervativnim interesima elite 1 takode
podrzavale nastaju¢i japanski kapitalisticki sistem (Ruszel, 2019:21-22). Novo-
institucionalizovani model samurajske porodice, nazvan ie familija, stavljen je u srediSte nove
porodi¢no-drzavne ideologije koja je uzdigla cara kao oca svih Japanaca, usput ogranic¢avajuci
uloge zena kroz ucenje poznato kao ideologija ,,dobra Zena, mudra majka“. Tokom cijelog
razdoblja prije 1945, carska je vlada vodila golemu moralnu kampanju za konsolidaciju
porodi¢nog sistema, u ¢iju su svrhu isticana konfucijanska ucenja koja su bila ideoloska
okosnica feudalne ratnicke porodice (Ruszel, 2019:21-22). Dva klju¢na konfuéijanska
koncepta, kao ideoloska strana institucionalnog odnosa porodi¢nog sistema i carske vladavina,
koje navodi Ruszel, bila su ko — sinovska duznost i chu — potpuna odanost caru, izdvojena kao
temeljni koncepti za kampanju moralne indoktrinacije, uglavnom kroz obavezno S$kolsko
obrazovanje i vojnu obuku.

Ko je propisivao Cetiri razli¢ite duznosti za djecu (Kawashima, 1957, prema Ruszel, 2019:21-
22): pokazivati i osjecati poStovanje prema roditeljima, promovisati ¢ast svoje porodice kroz
postignuca, podrzavati svoje roditelje u njihovoj starosti i oboZavati svoje pretke. Kad je ko
prenesen na ulogu gradanstva, postao je chu, bezuslovna odanost caru. Ovaj koncept bio je
vitalno nacelo u mnogim podrucjima gradanstva, kao Sto je sluZenje vojske, gdje se ucilo da
sve naredbe daje ili odobrava sam car i da su kao takve, nepreispitive (Ruszel, 2019:21-22).
Dakle, biljezi Watsuji (1963:250-251, prema Morris-Suzuki, 1998:116), snage militantne, ali
samopozrtvovane ljubavi naposljetku se slijevaju u sveobuhvatnu nacionalnu drzavu koja se
vrti oko brizne roditeljske figure cara. Naime, car, prethodno mracna i politicki beznacajna
figura, ovom ideologijom biva redefinisan kao otac nacije, glava kazoku kokke (drzave
porodice). Usadivanje takve slike nacije trebalo je da ima duboke implikacije na nacine na koje
su intelektualci i Sira javnost u Japanu varili pojmove etnicke pripadnosti i rase, tek uvezene

sa Zapada.

Ovakva slika nacionalne zajednice pokazala se veoma uticajnom i imala je snazan odjek u
nekim sluzbenim spisima, ponajvise u Nacel/ima nacionalnog entiteta (Kokutai no hongi), gdje

je upravo Watsuji bio ¢lan sluzbenog odbora odgovornog za pripremu njihove editovane



verzije (Hall 1949:5, prema Morris-Suzuki, 1998:117). Ovaj tekst, uveliko se oslanjajuéi na
koncepte nativizma iz 18. vijeka, prati porijeklo Japana unazad do izvorne zajednice izmedu
muskih 1 Zenskih bozanskih predaka, [zanagi no Mikoto i Izanami no Mikoto, iz ¢ije ljubavi
proizlazi ljubav japanskog naroda prema njihovoj domovini: ,,ovdje leZze snaZzne veze koje
neraskidivo vezu koji (drevni mitovi o precima) i judo (prirodno okruzenje) (Hall 1949:124,
prema Morris-Suzuki, 1998:117). Nacionalni duh se tako temelji na samopozrtvovanoj ljubavi
koja stapa sobstvo u vecu cjelinu (Hall 1949:134, prema Morris-Suzuki, 1998:117). Drugim
rije¢ima, to je sredstvo za ostvarenje necijeg ,,pravog duha“ — magokoro, pojam naslijeden iz
nativizma 18. vijeka (Hall 1949:100, prema Morris-Suzuki, 1998:117). Ovakvo ,,medusobno
postovanje, ljubav, poslusnost, ljubaznost i njega“, objasnjava se dalje, koji drZze naciju na
okupu, pocinju od porodice, koja zauzvrat Siri isti duh samopozrtvovanja na naciju, tako da se
,»sjedinjuje sa Carevim velikim srcem dobrocinstva“ (Hall, 1949:91-93, prema Morris-Suzuki,
1998:117).

Morris-Suzuki (1998:117) istiCe jednu zanimljivost, a to je da u svemu ovome nije bilo ni
naznake Cinjenice da je, u prakticnom smislu, priroda samozrtvovanja koja se zahtijevala od
muskaraca i Zena bila vrlo razli¢ita, ili da su muskarci i zene stopili svoje subjektivnosti u
domacinstvo pod vrlo razli¢itim uslovima. Dakle, medu mnostvom citata iz klasicne mitologije,
Nacela su znacajno propustila citirati formativnu tacku u pripovijesti o klasicnom Nihon shokiu
u kojoj su se bozanstva predaka, nakon Sto su prvi put okruzili oko novostvorene Zemlje,
okupila, a boginja Izanami uzviknula: ,,Kako divno! Upoznala sam ljupku mladost!*; na Sta
bog Izanagi odgovara: ,,JJa sam musSkarac i s pravom treba prvi da govorim. Kako to da si,
naprotiv, ti, Zena, prva progovorila? Ovo je bila nesre¢a. Idemo opet u krug. Nakon toga se
dva bozanstva ponovno susrecu, ali ovaj put prvo progovara musko bozanstvo i kazuje ,,Kako
divno! Upoznao sam ¢ednu djevojku!* (Morris-Suzuki, 1998:117. citirano u Tsunoda, de Bary
i Keene, 1958:27-28).

Objasnjavajuc¢i metaforiCka zamisljanja Egipta kao Zene (kao praksa koja nije univerzalna ili
dosljedna — neke nacije su bile rodno definisane i kao musko i kao Zensko), Baron takode biljezi
da su, iz raznih razloga, nacionalisti naciju i u umjetni¢kim prikazima cesto prikazivali kao
zenu. Medutim, kao ni porodi¢na retorika, Baron (2005:7) piSe da ovo nije bila nova pojava,
ve¢ je imala duboke korijene — prikaz politi¢kih apstrakcija u zenskim oblicima seze u antiku
(mozaici iz helenistickog razdoblja, na primjer, prikazuju Egipat kao Zenu). Njeno objasnjenje

za ovakve prikaze jeste moguca feminizacija zemlje u zemljoradnickim drustvima zbog svoje



veze s plodnoscu. Ipak, plodnost nije bila jedini okida¢; moral i bozanstva takode su inspirirale
zenske slike ,,majke domovine* (Baron, 2005:7).

Ideoloski, vidimo da je carski Japan bio porodica drzava. Autoritarni odnos glave porodice i
¢lanova njegove porodice bio je paralelan apsolutnom odnosu cara i ljudi. Ono S§to je
interesantno jeste upravo da je slika muske imperijalne prisutnosti iznenadujuce ambivalentna.
Car je, oc¢igledno, otac nacije, glava nacionalnog domacinstva. Medutim, on je takode potomak
i savremena inkarnacija boginje sunca Amaterasu Omikami (dijete lzanagi i Izanami) i, kao
takav, dijeli njezine maj¢inske kvalitete (Morris-Suzuki, 1998:117-118).

Na osnovu nedavnih feministickih tumacenja koja istrazuju ukrStanje roda i nacije u
nacionalistiCkim narativima, konceptualizacije nacije su rodne, personifikuju¢i nacionalni
krajolik s obiljezjima i Zene i muskarca. Na primjer, nacionalne mitologije koje feminiziraju
plodnu zemlju kao Zenu i majku njegovateljku, daju legitimitet muzevnom idealu ratnika

zaStitnika koji ¢uva naciju od onih koji je pokuSavaju oskrnaviti (Omar, 2004:49).

Upravo ovakva upotreba rodbinskih metafora u politickim i nacionalnim raspravama navodi
na potrebu ukljucivanja rasprava o rodnim odnosima u okviru ideja o naciji 1 nacionalizmu.
Konceptualne metafore doprinose oblikovanju onih konceptualizacija Zenstvenosti i muskosti
koje se smatraju adekvatnim i prikladnim za odredeni pol. Nacionalisticka ideologija svakako
da je pojacala ovu tendenciju koriS¢enjem majki kao simbola nacije 1 isticanjem odgovornosti
zena za biolosku i kulturnu reprodukciju nacije, pripisivaju¢i im nadalje slike oli¢enja postenja,
odanosti, Casti.

Kao $to istice Boehmer: ,,slika majke poziva na konotacije porijekla [...] i poCiva na Cestom,
[...] 'prirodnom’, poistovjeéivanju majke s [...] nacionalnom teritorijom* (Boehmer, 2005), dok
pojam domovina prije poziva na ideale duznosti i odanosti. Nacionalni narativi potiskuju Zene
u apolitiénu sferu porodice (Yuval-Davis, 1993), pripisujuéi im svrhu reprodukcije i zastite
kulturnih tradicija, dok muskarce stavljaju na ¢elo nacije (Nagel, 1998), kao pionire umjetnosti,

vojske, nauke ili drZzavnistva.

Kako je spomenuto, koriS¢enje porodi¢nog koncepta kao modela za nacionalne drZzave ima
dugu 1 istaknutu istoriju u politickom razmisljanju. Moze se pratiti unazad, do teorija o drzavi
razvijenih u antici, a zajedno s nekim njenim latinskim nazivima prenosio se — posebno u svojoj
patrijarhalnoj verziji — vjekovima. Stoga nalazimo rije¢ patriotizam u mnogim evropskim
jezicima — na primjer, engleski patriot, patriotism, francuski patriote, patriotisme, itd.,

njemacki Patriot, Patriotismus i prevodi pozajmljenica kao $to su otadzbina, fatherland,



Vaterland (...) (Musolff, 2004:13). | u himni Crne Gore ve¢ pronalizimo metafore porodi¢nih
odnosa — slike majke i sinova, gdje se i nazire karakteristika Zene — kroz slike poStenja.
Istovremeno, onima koji pokusavaju diskursom nacionalizma manipulisati, moderno pozivanje
na ,,otadzbinu® i ,,domovinu‘ nije strano (Omar, 2004:49). Ovdje mozemo napomenuti da se u
crnogorskom jeziku za drzavu koristi upravo konvencionalna metafora domovina, dakle
izvedenica od rije¢i dom, a dom obi¢no ¢ini porodica. U jo§ jednom primjeru takode nalazimo
direktnu vezu drZave ili nacije s porodicom, pa se za drZzavu jo§ moZe rei i da je otadzbina
(korijen rijec¢i — otac), dedovina (korijen rije¢i — ded), izazivajuéi pozitivne osjecaje ¢lanovima
te drzave, osjecaj pripadanja, ,,moralni projekt“ koji okuplja ideje familije, sigurnosti,
jednakosti i pravde, i samim tim jaci osje¢aj mo¢i — dovoljno jak da ne shvatamo jacinu
manipulisanja 1 snagu ubjedivanja kroz ovakve metafore.

Ove rije¢i imaju kolektivno usmjerenje, ali nose razlicita znacenja. Tako se ton mijenja iz ¢isto
emocionalnog — domovina — povezano sa mlijekom i hljebom, u moralni — dedovina, otadzbina,
koji utjelovljuju kategori¢ki moralni imperativ zajedno sa kolektivnim karakterom koji se
sluziti, za otadZbinu se bori i, ako je potrebno, umire (i to ne samo pojedinac, ve¢ svi ,,SINOVI*)
— ideja koja je nadalje povezana s krvlju. Prva grupa je, moglo bi se rec¢i, viSe usmjerena na

biografiju i geografiju, za razliku od druge koja je povezana sa istorijom ili politikom.

Kao sto vidimo, domacinstvo, kao ni pojedinac, ne postoji samo za sebe. Ono pronalazi svoje
pravo jastvo samo dobrovoljnim Zrtvovanjem svoje subjektivnosti §iroj cjelini: drzavi (Morris-
Suzuki, 1998:116).

DrZava je mjesto ,,nasih* liécnih domova — moj dom tvoj dom — ili ,,na$*, mjesto li¢ne porodice
— moja porodica tvoja porodica — i, kao takva, to je dom svih ,,nas“, dom domova i dom
porodice: mjesto gdje smo svi ,,mi* kod kuc¢e. U tom smislu domovina / dedovina / otadZbina
zamiSlja se kao jedinstvo. Sve te rije¢i opisuju Crnu Goru kao metaforu koja spaja ideje o
porodici, sigurnosti, bezbjednosti, solidarnosti, ali dalje daje ideju hijerarhijske i patrijarhalne

kulture Crne Gore.

U brojnim leksi¢kim reprezentacijama rodnih razlika, rodna metafora igra klju¢nu ulogu u
doprinosu prenosa koncepata zenstvenosti i muskosti koji dominiraju drustvom (Lopez
Maestre, 2020, prema Rezanova et al., 2015:135).

Studija ¢e, stoga, pokusati ispitati rodne diskurse u metaforama, nastoje¢i ih povezati s

ideoloskim reprezantacijama. Osim reprezentacija Zena i zZenskih uloga, takode se obraca



paznja na o€inske 1 bratske diskurse i ulogu muskosti u oblikovanju nacije i, obrnuto, ulogu
metaforickog jezika u konstruisanju muskosti i Zenstvenosti. Ideali muskosti pokazuju se
kljuénima u pripremanju osoba da ubijaju i umiru za naciju, i ¢ine osnovu za kodekse Casti i
ponosa.

Elgin (1995:46) piSe da lingvisticko znanje moZe biti terapeutski odgovor na nasilje, bas kao
Sto je medicinsko obrazovanje terapijski odgovor na bolest: ,,Moj je stav bio da je jedini
nenasilni mehanizam koji imamo za smanjenje ljudskog nasilja jezik, i da je glavna prepreka
za njegovo koriS¢enje javno neznanje lingvistiCke nauke (ba$ kao S§to je javno neznanje o
higijeni bila glavna prepreka poboljSanju javnog zdravlja do nedavno)“. I upravo zato §to je
jezik, kako ga Elgin razumije, materijalni, tehnoloski i ljekovit, takode je nabijen i rodnim
znacajem. Jezik koji koristimo uti¢e na (i rodno odreduje) naSe razumijevanje svijeta, nase
mjesto u njemu i nase medusobne interakcije; promjena naseg jezika moze promijeniti na dobro

ili na jos loije ne samo kako razmisljamo, ve¢ i svijet u kojem se to razmisljanje dogada.??

Metafora je korisna u razdvajanju rodne ideologije dijelom jer je to proces na viSe nivoa koji
se pojavljuje i kao povrsni jezicki izraz, i kao dio dubljeg konceptualnog sloja. Kako je
konceptualizacija vazan kognitivni proces na individualnom nivou, mozemo ocekivati da ¢e se
ona odraziti na druStvenu spoznaju ve¢ih razmjera. lako metafore, kako je ve¢ objasnjeno,
ukljuéuju utjelovljeno iskustvo ljudi uopste (na primjer primarna metafora MOCNO JE
VELIKO), ostaje pitanje o onim nestandardnim iskustvima. Dakle, biti bijelac, muskarac,
tjelesno-sposobna osoba moze imati uticaja mozda ne na najosnovnije, ve¢ na sekundarno ili
tercijarno iskustvo. Utjelovljeno iskustvo, u osnovi, sastoji se od, i ima veze sa samim tijelom.
Stoga smo se odlucili uzeti u obzir da je vazno razumjeti iskustvo razlicitih polova u Crnoj
Gori i u Japanu.

U okviru toga, morali smo da se odlu¢imo da paznju usmjerimo na konkretniji oblik, te nas
nisu zanimale razlike u samom stilu govora, ve¢ njihove metafore u vezi sa srediSnjim
aspektom musko-zenskog iskustva. Istrazivanje dalje sugeriSe da postoji nivo socijalne

komponente u konceptualnim metaforama, koji ukljucuje rodna iskustva, koncepte koji su

22 pretpostavka njezine knjige Maternji jezik jeste da je jezitka revolucija neophodna, ne samo da bi se osporio jezicki temelj
patrijarhata, ve¢ i da bi se tretiralo drustvo nasilja koje ga podmece. Kako kaze Elgin, ,,patrijarhat zahtijeva nasilje na isti nacin
na koji ljudska bica trebaju kiseonik* (1995:46). Kako bi dokazala hipotezu da ljudski jezik na znacajan nacin strukturise
ljudske percepcije, ona konstrui§e novi Laadan za svoje sci-fi romane, koji je usmjeren na zenu kako bi se suprotstavile

ogranicenjima jezika usredsredenih na muskarce.



sastavni dio nas koji zivimo u drustvu koje na osnovu toga dodjeljuje drustvene mo¢i (MOCNO

JE MUSKO).

Nesvjesnost kori§¢enja metafora, te ¢injenica da se koriste prirodno posebno zavreduje paznju
jer otkriva duboko ukorijenjene nacine videnja svijeta oko nas. Ovakve metafore vrlo Cesto
mogu pro¢i potpuno neopazeno kod govornika, zbog teZine konvencionalnosti koju nose —
metaforicki efekti nisu ograniceni samo na konceptualno, ve¢ takode nose i emocionalnu snagu,
Sto ih Cini vrijednosnim 1 ideoloskim stavovima” (Goatly, 2006:16). Emocionalno opterec¢ene
metafore mogu prenijeti rodne koncepcije temeljene na asimetricnim prikazima koji jacaju
binomnost: MOCNO JE MUSKO - SLABO JE ZENSKO, DOMINANTNO JE MUSKO -
INFERIORNO JE ZENSKO, i sli¢no.



3 Metodologija

3.1O0snovna istrazivacka pitanja

Prate¢i sugestije Verschueren (2012:23), teza ¢e u ovom dijelu izbje¢i koriS¢enje izraza
Hhipoteza®, i koristice termin ,,istrazivacka pitanja“ jer istrazivanje empirijske ideologije
temeljeno na diskursu teSko moze biti vodeno hipotezama. Verschueren pise da ,,hipoteza ima
oblik tvrdnje koja se moze provjeriti ili dokazati. Ideoloski fenomeni i procesi obi¢no su previse
slozeni da bi se mogli uhvatiti u jasne izjave, a nalazi istrazivanja sami su obi¢no zamrseni
narativi. Umjesto da se temelji na hipotezama, empirijsko istraZivanje ideologije temelji se na
podacima. No, sami podaci moraju biti primjereni istrazivackom pitanju (...) da bi se mogli

baviti teoretski utemeljenom metodologijom dopustanja da podaci govore.*

Izbor teorijskog okvira u ovoj studiji vodio se prvenstveno vrstom postavljenih pitanja — tj.
pitanjima o tome kako se nacionalni identiteti u Crnoj Gori i u Japanu diskurzivno konstruisu
kroz koriS¢enje metafora u svakodnevnom politickom diskursu. Prate¢i glavnu ideju da
kognitivno lingvisti¢ki konstrukti iz svakodnevnih politickih govora u Crnoj Gori i u Japanu
pokrec¢u drustvene prakse i jaaju druStvene obrasce nacionalnih identiteta i ideologija, te da
su znacenja kolektivno konstruisana od strane pojedinaca, disertacija ¢e pokusati da odgovori

na Cetiri istrazivacka pitanja:

1. Na koji nacin se konstruise metaforicka ideja jedinstva u Crnoj Gori i u Japanu, i

da li se konstrukcije medujezicki razlikuju?

Ovo pitanje bi usputno trebalo da ukaZe i na stepen univerzalnosti i/ili varijacije u
konceptualnim metaforama i njihovoj realizaciji u dva razli¢ita jezika. Pored spomenutog
tjelesnog 1 kulturoloskog iskustva u poglavlju 3.2, skup kriterijuma koji takode pomazu u
uspostavljanju univerzalnosti i razlikovanja koji predlaze Kovecses (2005, 67-86) raspravlja o
tri moguénosti kulturne varijacije, tj. podudarne, alternativne i preferencijalne metafore.
Podudarne metafore su metafore koje su u skladu s genericCkom shemom, ali mogu dovesti do
jedinstvenog kulturnog sadrzaja na niZzim nivoima, na primjer izrazi povezani s misljenjem u
japanskom jeziku, koji su grupisani oko tri pojma hara (doslovno 'trbuh'), kokoro (srce dusa

um) i atama (glava). Drugo, postoji nekoliko razli¢itih vrsta alternativnih konceptualizacija u



jezicima, kao $to je alternativa zajednickoj konceptualizaciji vremena, prema kojoj je
budu¢énost 'ispred’, a proslost 'iza nas', u nekim jezicima (poput maorskog) u kojem se proslost
konceptualizuje kao 'ispred’, a buduénost 'iza' (K&vecses, 2005: 71). Japanski jezik, iako u
modernosti ne konceptualizuje tako vrijeme, ipak reklo bi se da u samom pismu ima ostatke
takvog misljenja — §to mozemo primijetiti npr. u ideogramima za ,,prosli mjesec* — sengetsu
5t A - gdje prvi idiogram 5t oznacava ,prije, ,naprijed”, ,prethodni®, ,buduc¢nost*,
,prednost™. 1 tre¢e, iako u mnogim sluCajevima dva ili viSe jezika mogu dijeliti neke
konceptualne metafore, govornici jezika mogu pokazivati sklonost prema odredenoj
konceptualnoj metafori. Na osnovu tih razlika, kao i na osnovu razlike u kulturoloskim i
lingvistickim momentima, moguce je da ¢e dva jezika polaziti od razli¢itih domena prilikom
konstruisanja metaforicke sheme jedinstva. Ovakva nalazis§ta mogu da pruze potporu tezi o
postojanju metaforickih univerzalija koju sugeriSu medukulturalne studije konceptualizacije

metafora (Kovecses, 2005).

Sljedece istrazivacko pitanje koje se postavlja jeste:

2. Da li metaforicki diskursi mogu igrati kljucnu ulogu u odrzavanju i osporavanju

ideologija?

Odgovor na ovo pitanje provlacice se kroz drugi dio empirijske analize, uklju¢ivanjem Kriticke
analize metafora (Charteris-Black, 2004) na otvorenu definiciju banalnog nacionalizma (Billig,
1995) kroz hibridnu metodologiju jezickih realizacija prilikom izgradnje nacionalnih identiteta,
razvijenu od strane Wodak et al. (2009). Koriste¢i takav inicijalni pristup, pokusacemo da
damo uvid u ideju da razli¢iti, kontekstom odredeni diskurzivni identitetski konstrukti mogu
biti identifikovani korisé¢enjem teorije konceptualnih metafora.

Nadalje, nismo se Zeljeli usredsrediti na razlike desnice ili ljevice — $to bi zapravo bilo
zanimljivo zbog mogucih razlika u konceptualizacijama prije svega ideje jedinstva, ali to
nadilazi okvire ovog istrazivanja. Medutim, ono $to je nemoguce bilo izostaviti jeste rodna
pripadnost. Smatramo da su veoma bitni koncepti i metode istrazivanja roda i politike u
uporednoj/medunarodnoj perspektivi, pa se teza usredsredila na biranje politicara oba pola u

obje drzave. To je razlog Sto teza postavlja jo$ jedno pitanje:



3. Da li ¢e diskursi zenskih akterki, kao manjina u politici, biti okrenuti razbijanju

patrijarhalnih modela govora i uloga u drustvu?

Glavna ideja od koje rad polazi jeste da metafore u analizi politickog diskursa imaju Siroko
rasprostranjene efekte na koncepte koji pokrecu nase drustvene prakse i koji jacaju drustvene

obrasce nacionalnog identiteta, ideologije, 1 drzave, te ona oblikuje pitanje:

4. Na koje nacine narodi u Crnoj Gori i u Japanu prihvataju, odbacuju i preoblikuju

politicke diskurse u procesu osmisljavanja svojih ,,zamisljenih ** zajednica?

Pitanje ukljucuje ideju da su znacenja kolektivno konstruisana od strane pojedinaca, te da
konstrukcije znacenja nacionalnih identiteta podrazumijevaju skup slicnih koncepcija i
percepcijskih shema koje pojedinci dijele, a koji se dalje mogu diskurzivno (re)produkovati,

transformisati i (de)konstruisati.

Ovo pitanje ¢e se provlaciti kroz Citavo istrazivanje, ali ¢e ga najvise doticati posljednji dio,
gdje smo ukljudili istrazivacke intervjue za kvalitativnu analizu, koji ukljucuju (re)produkciju,
transformaciju ili ¢ak (de)konstrukciju nacionalne, drustvene ali i individualne stvarnosti od

strane gradana.

Ova cetiri pitanja svakako otvaraju veliki nivo potpitanja na koja ¢e empirijska analiza

odgovoriti, kao §to su:

- Koje se konceptualne metafore najcesce koriste radi stvaranja osjecaja jedinstva
naroda, tj. drzave, u diskursu crnogorskih i1 u diskursu japanskih politicara, 1 kakve
su sli¢nosti i varijacije u okviru njihovih metaforickih tema?

- Koje su glavne (emocionalne) komponente svakog zasebnog pronadenog domena?

- Kako se metafore razlikuju unutar iste kulture, ne samo izmedu kultura?

- Jesu li odredene kulture okarakterisane ili da li se uopSte mogu okarakterisati
posebnim metaforama koje ,,dominiraju® ili koje su karakteristi¢éne za odredenu
kulturu? Odnosno, postoje li kulturoloski zasnovane metafore?

- Kako proucavanje metafore moze pruziti vezu izmedu ideologije, politike i
nacionalnog identiteta, i kakva je ta veza?

- Kako su aspekti prozivljenog iskustva povezani s jezickom mo¢i uvjeravanja?



3.2 Metodologija i proces istraZzivanja

Istrazivanje analizira prikupljene podatke iz diskursa po dva predstavnika/predstavnice
politickog diskursa Crne Gore (Milo Pukanovi¢ i Draginja Vuksanovi¢) i1 po dva iz Japana
(Shinzo Abe i Yuriko Koike), u razdoblju od dvije godine, 2018-2020. u Crnoj Gori, i 2017—
2020. u Japanu, s naglaskom na verbalne (nesvjesne) primjere i scenarije sheme slike jedinstva.
Predlozeni politi¢ari uzimaju se za istrazivanje kao istaknuti predstavnici politickog diskursa
Crne Gore i Japana, koji su bili aktivni tokom izbora u obje zemlje, s namjerom da se u
istrazivanje podjednako ukljuce i muski i Zenski politicki akteri. PredloZene godine uzimaju se
kao valjani korpus za predlozeni model istraZivanja iz viSe razloga: opsti izbori u Japanu 2017,
predsjednicki izbori u Crnoj Gori 2018, polazeéi od ideje da su izbori i retorika koja prati
izborno razdoblje vazan politicki diskurs jer otkrivaju politike 1 nacela koja traze podrsku,
uvjeravaju birace i podsticu povjerenje. Godina 2020. uzima se zbog zanimljivih politickih
promjena u obje zemlje (parlamentarni izbori u Crnoj Gori odrZani u septembru, te ostavka
premijera Japana Shinza Abea, takode u septembru 2020), kao i situacije s COVID 19,
pandemijom — kada drzave ocekuje jedinstvo UNUTAR i solidarnost 1IZVAN zemlje.

Korpus javnih govora prikupljen je na osnovu tekstova preuzetih sa sluzbenih veb stranica
politi¢ara i sa njihovih sluzbenih profila na Fejsbuku, Tviteru, Jutjubu. Podaci se sastoje od
govora 1 obrac¢anja odrZanih na raznim mjestima, poput kongresa, konferencija za medije,
svecanosti otvaranja 1 dodjele nagrada, te inauguracijskih govora, obracanja drugim zemljama,
intervjua, izbornih kampanija, itd.

Pri odabiru ¢lanaka, nije bilo posebnog nac¢ina. Trazene su sve vijesti objavljene u predlozenom
vremenu za odgovaranje na odredena pitanja. Zanemareni su komentari novinara, i birani su
samo ¢lanci ili video zapisi koji se odnose na govore politi¢ara. Sav izvucen materijal najprije
je provjeravan, kako bi se utvrdilo sadrzi li metaforicke momente. Ako ne, ¢lanak nije izabran

za ispitivanje.

Kao i uvijek u slucaju kada se razmatra jezik politiara, postavlja se pitanje u kojoj se mjeri
politicki govori mogu tretirati kao njihov vlastiti jezik. Medutim, u naSe svrhe pretpostavljamo
da govori odrazavaju stvarni izgovoreni tekst, posmatrajuci politicara/politicarku kao nekoga

ko upravlja svojim izjavama, isklju¢ivo odgovornog ili odgovornu za njihov sadrzaj i formu.



U poglavlju empirijske analize, prije svega identifikovaéemo niz metafora koje koriste
politicari/politiCarke, zatim ¢emo ih organizovati prema njihovom izvornom znacenju; potom

¢emo izvuci znacenje i osobine metaforickih hijerarhija.

Metoda koju smo Koristili da u¢inimo proces identifikovanja konceptualnih struktura metafore
u diskursu eksplicitnijim je oslanjanje na kontekst, kako bi se povecala transparentnost
potrebna pri utvrdivanju koji se koncepti zapravo mapiraju i koje su izvorne i ciljne domene
ukljucene. Uz to, ukoliko smo dolazili do barijera u otkrivanju da li je odredeno preslikavanje
metaforicko — koristili smo se rje¢ni¢kim objaSnjenjima odredene rijeci za koju bismo smatrali
da je izvorna domena.

Osim toga, iako ¢e rad predstaviti mnogo novih metaforickih primjera, veliki broj primjera u
izvucenim podacima takoreci reciklira metafore. U izvjesnom smislu, veliki dio posla
predstavljace ,,drugi prolaz* kroz sliéne metaforicke podatke koji su prethodno prikupljent,
kako bi se iz istih informacija izvukli drugaciji obrasci, ili zakljucci u zavisnosti od odredene
kulture ili odredenog konteksta. U vecini slucajeva, ono Sto Cini metaforu prikladnom ili
neprikladnom, korisnom ili beskorisnom, osnazavaju¢om ili obeshrabruju¢om nije sama vrsta

metafore, ve¢ nacin na koji se ona koristi.

Nakon pronadenih 1 izvu€enih metafora, prvi dio empirijske studije ukljuc¢i¢e njihovu
emotivno-persuativnu analizu kroz kriticku analizu metafora (kroja proizilazi iz kriticke
analize diskursa i teorije konceptualnih metafora), dok ¢e drugi dio empirijske analize
predstaviti kriticku analizu diskursa kroz metode diskurzivne konstrukcije nacionalnog
identiteta, koje smatramo dijelom svakodnevnog banalnog nacionalizma. Ovaj dio dalje ¢e dati
pregled nalaza kroz tumacenje metafore ,,strogi otac/majka“ i ,,brizni roditelj* (Lakoft, 1995),
kroz pregled primarnih metafora u oba jezika.

Posljedn;ji dio istrazivanja, koji ukljucuje kvalitativnu analizu, primjenjuje isti pristup kao prvi

dio empirijske analize na istrazivacke intervjue i njihovu obradu.

U pocetku je bilo jako teSko odluciti koji postupak slijediti, jer smo Zeljeli da proucimo sve
metafore u korpusu. Drugi su istrazivaci naveli tipicne metafore u javnoj areni (na primjer
Lakoff 1996, Mio 1997, Musolff 2004, Charteris-Black 2005). Ova je metoda postala polaziste
za rad na prikupljanju podataka, poput: personifikacije, depersonifikacije i reifikacije; kontrast
zdravlja i bolesti, Zivota 1 smrti te svjetla i tame; sistem politickih metafora tijela; porodica,

sport, putovanja, finansije, masine, prirodne katastrofe, gospodar-sluga, zloCin i kazna te



metafore stvaranja i izgradnje. Takode, istraZivanje smo zapoceli odvajanjem pronadenih
primjera u grupe tematskih konceptualnih metafora — GKM (potpuna lista pronadenih metafora

nece biti prikazana u ovom istrazivanju):

GKM u vezi sa nadmetanjem (novac, takmicenje, igra, rat, sport...)

GKM u vezi sa povezanoscu (porodica, romansa, veza, prijateljstvo)

GKM u vezi sa konstrukcijama (zgrade, fabrike, kuce, masine...)

GKM u vezi sa iskustvom (putovanje, avantura, umjetnicke aktivnosti, apstrakcija...)

GKM u vezi sa pokretnom snagom (fizicka sila, prevozna sredstva, elementi...)

GKM u vezi sa bi¢ima (zdravlje, hrana, tijelo, emocije, tjelesne akcije, covjek/muskarac/Zena,

Zivotinje, biljke)

Za ovakvo odvajanje, istrazivanje je slijedilo neke od pragmati¢nih smjernica 1 postupaka koje
je predlozio Verschueren (2012) za studiju diskursa u odnosu sa ideoloskim procesima.
Odlucili smo da pratimo samo odredene stavke jer se radi o mikro-analizi, koju on navodi u
podpoglavlju AD 3.4.4 (2012:178): Istrazite trope, tj. primjere simile, metonimije, metafore,
ironije, preuvelicavanja i potcjenjivanja, retoricka pitanja (kao i slucajeve humora,

pristojnosti i slicno).

Postupak 1.1 (2012:55): U slucaju audio-video zapisa podataka: SluSajte/gledajte nekoliko
puta; prepisite sve podatke koje zelite podvrgnuti detaljnijem istrazivanju.
Postupak 1.2 (2012:55): U sluc¢aju pisanog teksta: Procitajte. I ponovno citajte dok ne budete

potpuno upoznati s materijalima.

Takode smo slijedili smjernicu 2 (2012:56): Upoznajte kontekst svojih podataka. Zapitajte se
Sto treba znati da biste interpretirali podatke, tj. o jezickom kontekstu, neposrednom kontekstu

situacije 1 Sirem kontekstu (druStveni, kulturni, politicki, istorijski, geografski itd.).

Ukratko, proces metaforickog pronalazenja tekao je ovako:

1. Citanje cijelog diskursnog teksta kako bi se uspostavilo opste razumijevanje znadenja.
2. Odredivanje leksicke jedinice u diskursnom tekstu.
3. a) Za svaku leksic¢ku jedinicu u tekstu utvrditi njeno znacenje u kontekstu, odnosno nacin na

koji se ona primjenjuje na entitet, odnos ili atribut u situaciji izazvanoj tekstom (kontekstualno



znacenje). Uzimanje u obzir ono Sto dolazi prije i poslije leksicke jedinice (ovaj dio je dalje
posluzio za analizu metoda diskurzivne konstrukcije nacionalnog identiteta).

b) Ako leksicka jedinica ima osnovnije trenutno znacenje u drugim kontekstima od datog
konteksta, odluciti je 1i kontekstualno znacenje u suprotnosti s osnovnim znacenjem, ali se
moze razumjeti u poredenju s njim — ukoliko je potrebno, koristiti se rjecni¢kim objasnjenjima.

4. Ako da, oznaciti leksicku jedinicu kao metaforicku.

Medutim, nakon S$to su sve metafore bile pred nama, shvatili smo da su metafore koje grade
jedinstvo, a utoliko i odredene nacine diskursa, najbolji na¢in da se objasni Sta se dogada u

diskursu.

Konceptualne metafore koje ¢e biti prikazane u ovom radu, odabrane su iz GKM grupa, prije
svega na osnovu rije¢i koje grade jedinstvo — definisano na pocetku rada. Izvuc¢ene metafore
potom su grupisane po odredenim domenima (ukljucujuci supsidarne sheme shemi jedinstva,
frejmove kao i scenarija). Nadalje, sa te liste, za dalju analizu primjeri su birani na osnovu: (1)
ucestalosti i (2) je li izgledalo da pokazuju crnogorska/japanska kulturna, fizicka ili drustvena

obiljezja.

Kako bi se utvrdila primarna ideja teze, te odgovorilo na postavljena pitanja, razvijen je
kompleksni, multiperspektivni teorijski i metodoloski model. Nakon pronalazenja emotivno-
persuativnih mo¢i metafore, $to je objasSnjeno kroz diskurs analizu Van Dijkove metode
kriticke analize diskursa i kriticke analize metafora Charteris-Blacka, ukljucili smo analizu
metoda diskurzivne konstrukcije nacionalnog identiteta — u svakodnevici nazvanog banalni
nacionalizam, koris¢enjem strategije koju predlazu Wodak et al. (2009).

VVeoma je vazno napomenuti prilikom uklju¢ivanja Wodak et al. (2009) strategije da je teza veé
odredila mikro namjeru — ideja jedinstva, uz metafore kao glavno sredstvo jezicke realizacije.
Samim tim, teza ne ukljucuje potpunu strategiju koju predlazu Wodak et al. (2009), ve¢ je
maksimalno prilagodena mikro analizi.

Glavna sredstva realizacije u ovim strategijama ukljucuju svakako odredene metafore, ali
veoma bitnu ulogu igraju referentna asimilacija (prostorne i li¢ne reference — koje ukljucuju
licnu zamjenicu ,,mi“, vremenske reference; referencijalna neodredenost pomocu licnih
zamjenica, priloga mjesta; prostorno upuéivanje putem osoba i toponima (‘s nama', 'ovdje', 'u

ovoj zemlji'); vlastita imena koja se tumace kao oznaka nacionalnog porijekla.



Na kraju, zaklju¢ak o ideoloskoj moc¢i — kao pogled na svijet koji konstruise druStvenu

kogniciju — koja je zastupljena i kod Van Dijka i kod Wodak, namece se sam.



4 Empirijska analiza

Prvi dio empirijske analize primijenjuje kriticku analizu metafora (KAM, Charteris Black,
2004,2011) i kriticku analizu diskursa (KAD, Van Dijk, 1993), o kojima je ve¢ bilo rijeci.
KAM nam omogucava da identifikujemo koje su metafore odabrane i da objasnimo zasto su te
metafore odabrane ilustrujuci kako one doprinose politickim ideoloskim i mo¢ima uvjeravanja
(KAD). U ovom dijelu teza razvija ideju da se u politickim kontekstima metafora moze, a ¢esto
1 koristi, u ideoloske svrhe jer aktivira nesvjesne emocionalne asocijacije.

U drugom dijelu empirijske analize bi¢e prikazano jo$ i kako izdvojeni metaforicki primjeri
doprinose diskurzivnim konstruktima nacionalnih identiteta (Wodak et al., 2009) — u

svakodnevici nazvanih banalni nacionalizam (Billig, 1995).

Kroz navedene prikaze (Prikaz 1, Prikaz 2, Prikaz 3, Prikaz 4) moZemo najprije da vidimo
presjek domena koji su preovladali u diskursu odabranih politicara i politicarki koji su
izabrani za analizu, a potom ¢emo objasniti svaki domen pojedinac¢no, kroz prvi dio

empirijske analize.



Prikaz 1

MILO DUKANOVIC DISKURS
ZAROBLIENA DRZAVA
1% {Pnum’suswo

VRIUEDNI POSIED . SJECANJE %
1% N 4%

HRANA _
3%

KONTEJNER
25%

PERSONIFIKACUA
32%

PUTOVANJE
29%

PORODICA
2%

U Prikazu 1 imamo sumirani rezultat domena pronadenih u diskursu crnogorskog politicara
Mila Pukanoviéa, gdje primjecujemo da 3 domena preovladavaju. To su PERSONIFIKACIJA
32%, PUTOVANJE 29%, KONTEJNER 25%.

U Prikazu 2 imamo sumirani rezultat domena crnogorske politicarke Draginje Vuksanovic.
U njenoj retorici preovladavaju domeni KONTEJINER 43%, PERSONIFIKACIJA 21%,
PORODICA 10%.



Prikaz 2

DRAGINJA VUKSANOVIC DISKURS

NOVI PRIMJERI U OKVIRU RODA

ZAROBLENA DRZAVA 1%

3%

SIECANJE
10%

VRIJEDNI POSJED
6%

HRANA
1%

KONTEJNER
43%

PUTOVANIJE
5%

PORODICA
10%

U narednim prikazima imamo sumirani rezultat domena pronadenih u diskursu japanskih
politi¢ara. U diskursu politicara Shinzo Abea (Prikaz 3) preovladavaju domeni PUTOVANJE
24%, KONTEJNER 23%, PERSONIFIKACIJA 21%.

U diskursu politicarke Yuriko Koike (Prikaz 4) preovladavaju metaforicki domeni

PERSONIFIKACHA 29%, PUTOVANJE 20%, KONTEJNER 14%.



Prikaz 3

ABE SHINZO DISKURS
MOC JEDNOG COVIEKA
VEZA 2%
7%
CVUECE
a% xonz'r:;‘usn
NADA

NACIJA KOJA SUA
7%

PRUATELISTVO
7%

SIECANJE
4%

PUTOVANJE
24%

PERSONIFIKACUA
21

PORODICA
0%



Prikaz 4

KOIKE YURIKO DISKURS

_MOC JEDNOG COVJEKA
NOVI PRIMJERI U OKVIRU RODA / 5%
2% A KONTEJNER

VEZA 14%

NADA
3%

PROZIRNA VLADA
4%

PUTOVANJE
20%

NACIJA KOJA SUA
12%

PRUATEUSTVO
2%

ZAROBLIENA DRZAVA
0%

SIECANJE _—

PORODICA
3%

PERSONIFIKACUA
29%

4.1 Prva faza — kriti¢ka analiza metafora

Prije same analize, napomenu¢emo jo$ jednom o metaforickoj piramidi (Musolff 2006):
metaforicki scenario aktivirace frejm na koji je povezan, $to ¢e zauzvrat aktivirati domen ¢iji
je frejm dio, a aktiviranje ¢e dovesti do shematske slike jedinstva koja konceptualno podrzava
frejmove i scenarija.

4.1.1 KONTEJINER shema

Domeni KONTEJNER sheme u crnogorskom jeziku



Shema KONTEJNER subsidarna je shemi JEDINSTVA. Objasnjenjem Lakoffa i Johnsona
(1980/2003: 29-30, 51), shema KONTEJNER je ontoloska metafora u kojoj je neki koncept
predstavljen kao da ima unutra$njost i spoljasnjost, i sposoban da sadrze nesto drugo. Ono §to

je ,sadrzano“ u tim drzavama, onda takode postaje metaforicki zanimljivo, odnosno

metafori¢ko podruéje ,,unutrasnje** politike: u japanskom X (naisei) — gdje se prvi znak ™

— prevodi kao ,,unutra, u okviru, izmedu, medu®, ali i kao ,kuéa, dom*; drugi znak X — nosi

znacenje ,,politika, vlada“. Slika drzave kao izrazito ograniCenih entiteta potpomognuta je
uobic¢ajenom praksom metaforickog prikazivanja drzave kao KONTEIJNERA, u okviru onoga
$to bi trebalo da bude uredeni Zivot pod autoritetom drzave. Sto se ti¢e onoga §to drzava
,,sadrzi“, tu su razne funkcije. Na primjer, Peter Taylor (1994, prema Marks, 2011:24) sugerise
da drzava cesto sluzi kao ,kontejner moci®, ,kontejner bogatstva®, ,kulturni kontejner* i

»drustveni kontejner.

U okviru sheme KONTEJNERA pronalazimo 85 primjera u crnogorskom diskursu (Milo

Dukanovi¢ 46, Draginja Vuksanovi¢ 37).

Konceptualna metaforicka shema KONTEJNERA u pronadenim primjerima se javlja kroz tri
domena (KONTEJNER, KUCA, ZGRADA). Svaki od ovih domena se nadalje ras¢lanjuju na
nekoliko frejmova.

Domen KONTEJNER sadrzi 7 primjera (Milo 6, Draginja 1), Domen KUCA 76 primjera (Milo
40, Draginja 36). Dodatno, u analizi rodne perspektive (koja ¢e biti kasnije objaSnjena) imamo

jos 5 primjera iz ovoga domena, izvucenih iz retorike gospode Vuksanovic.

Milo Dukanovié:

DRZAVA JE KONTEINER — frejm: OTVORENO/ZATVORENO, UNUTRA/VANI; DRZAVA
JE PROSTOR

DRZAVA JE KUCA —frejm: DRZAVA JE KUCA (sa scenarijima EU JE KUCA, CRNA GORA
JE KUCA; DRZAVA JE UTOCISTE; DRZAVA JE OGNIJISTE); DJELOVI KUCE i ENTERIJER
DRZAVA JE ZGRADA

Draginja Vuksanovi¢:



DRZAVA JE KONTEJNER — frejm: UNUTRA/VANI

DRZAVA JE KUCA — frejm: EU JE KUCA, CRNA GORA JE KUCA (sa scenarijima DRZAVA
JE DOMACINSTVO KOJE JE POTREBNO OCISTITI; DRZAVA JE DOMACINSTVO KOJE VODI
ZENA; DRZAVA JE UTOCISTE); DJELOVI KUCE

DRZAVA JE ZGRADA

Kontejner kao domen

Primjer (1)

Zbog toga se suocavamo sa visestrukim udarima, iznutra i izvana, kroz otvorenu spregu
crkve s nacionalistickim vansistemskim djelovanjem, usmjerenim na urusavanje pravnog
poretka i negiranje gradanskog i multietnickog karaktera crnogorske drzave, sto bi u
krajnjem znacilo povratak na srednjovjekovni sistem u kojem je crkva bila iznad drzave i

gradana.

Visestruki udari iznutra i izvana — prikazuju Crnu Goru kao KONTEJNER, ¢ija ni unutrasnjost
ni spoljasnost nije predstavljena kao pozitivna sigurnost — nismo samo mi koji smo unutra —
ve¢ imamo primjer unutrasnje pozitivne sigurnosti | unutrasnje negativne opresije. S jedne
strane ,,mi‘ smo ,,unutar* prostora naseg identiteta i sigurnosti, a ,,drugi* su ,,vani‘ (i na taj

nacin pomazu definisanju ,,nas®).

Anthony Giddens (1987:171, prema Billig, 1995:28) nacionalnu drzavu definise kao ,,skup
institucionalnih oblika upravljanja koji odrzavaju administrativni monopol nad teritorijom s
odredenim granicama, njegova vladavina sankcioniSe se zakonom, i posjeduje direktnu
kontrolu sredstava unutrasnjeg i spoljasnjeg nasilja“. On je zatim pokusao da precizira koji su
novi oblici upravljanja nastali stvaranjem nacionalne drzave: ogranienost i posjedovanje
sredstava nasilja klju¢ne su komponente, jer je moderna nacionalna drzava ,,ograniceni
kontejner mo¢i* (Giddens, 1985:120, prema Billig, 1995:28); §to je najvaznije, nacionalne
drzave ne postoje izolovano, ve¢ ,,u cjelini drugih nacionalnih drzava® (Giddens, 1987:171,
prema Billig, 1995:28). Kao $to je spomenuto, nacionalizam obuhvata na¢ine razmisljanja
zdravorazumskog diskursa — koji ¢ine da ta ograni¢enost i monopolizacija nasilja izgledaju

prirodno. Ovaj svijet — 'na$' svijet, biljezi dalje Billig (1995:28), mjesto je gdje nacije imaju



svoje sluzbene vojske, policijske snage i dzelate; gdje su granice strogo povucene; i gdje bi
gradani, a naro¢ito musSkarci, mogli ocekivati da ¢e biti pozvani da ubiju i umru u odbranu
drzavne grani¢ne postaje. Zanimljivo je istraZiti ovu napetost povezujuéi je s raspravom o
metafori KONTEJNERA. U idealnom slu¢aju potreban nam je zatvoreni kontejner u kojem
smo ,,mi‘ ,,unutar* prostora svog identiteta i sigurnosti, Sto dodatno pridonosi definisanju sebe
1 drugih. Granica ili zidovi ovog kontejnera postavljaju razliku izmedu inkluzivnosti 1
ekskluzivnosti — ili si unutra ili nijesi, i ne moze§ pripadati vise od jednom kontejneru — na

primjer domu/kuci/zgradi.

Kucéa, dom, zgrada kao domen

Shvacena kao porodica ($to ¢e biti objasnjeno kroz domen FAMILIJE), drZzava postoji na mestu
koje se moze uporediti sa KUCOM. AKo ideju 0 kuéi smatramo neéim $to predstavlja siguran i
bezbjedan identitet, ona je neka vrsta shematske slike KONTEJNERA, jer se na kraju zasniva
na iskljuenju. Metafore KUCE nedvosmisleno podvlage razliku izmedu ,nas“ i ,njih
odnosno onih koji su u ku¢i i onih izvan kuce. Kuc¢a obezbjeduje stabilnost i trajnost ili
sigurnost drzanjem stvari na mjestu, ali to takode ¢ini ,,isklju¢ivanjem, a ne bilo kojim drugim

sredstvima koja su dostupna ljudskim drustvima“ (Chilton, 1996:183, prema Billig, 1995:210).

Metafori¢ki model DRZAVA JE KUCA ¢&ini da shvatimo sli¢nosti ova dva koncepta. Kuéa je
zamiSljena kao neSto bezbjedno, svijetlo 1 sigurno. To je neSto $to je nama, kao porodici,
potrebno da bismo stvorili dom. Ideoloski naglasak je na sigurnosti i samopouzdanom
identitetu. To je neSto viSe od fizickog prostora. Kuca nije dom. Dom je viSe od pukog fizickog
mjesta. Dom ima konotacije koje ku¢a nema: uz to $to se odnosi na materijalni objekt, ukljucuje
1 ¢lanove porodice, Sto implicira osjecaj pripadanja, te bliskost s ostalim stanovnicima. Nadalje,
dom znaéi i zavi¢aj, domovinu (Sari¢, 2014:23). Ali, posedovanje kuce, &ini se da je nadin za
pravljenje doma, domacinstva i stvaranja porodice. Potrebni su posebni oblici ponasanja i
diskursa kako bi se kuca pretvorila u dom, uc¢inivsi ga domacinskim, i oznacivsi ga kao mjesto
za kuéni zivot (Csikszent-mihalyi i Rochberg Halton, 1981; Dittmar, 1992, prema Billig,
1995:210).

Valja napomenuti da se u crnogorskom jeziku za drzavu koristi i konvencionalna metafora

domovina, dakle izvedenica od rije¢i dom, a dom obi¢no ¢ini porodica.



Jedan od primjera koji ima KUCU kao izvorni domen vrlo detaljno obja$njava sli¢nosti

izgradnje drzave i domacdinstva:

Primjer (2)

Razvoj drzave, kao i domacinstva ima svoju logiku. Ako gradite kucu pocinjete od temelja. Tako
i kod drzave: morate je obnoviti i ucvrstiti stabilnost a to nimalo nije lako ako u kuéi zivi toliko
ljudi koji joj Zele zlo. Najveci dio vremena ulozZili smo da bi sprijecili palikuée u svom dvoristu

da nam ne izgore kucu.

Kako vidimo u primjeru (2), unutrasnjost kuce ne predstavlja uvijek pozitivnu sigurnost, nismo
samo mi koji smo unutra, $to nas navodi na zaklju¢ak da imamo ponovo primjer unutrasnje
pozitivne sigurnosti i unutrasnje negativne opresije (vidi Sliku 1). Nacionalni, prijatni prostor,
koji se zamislja kao porodi¢no, domace mjesto, zasSti¢eno od spolja, sada takode ima problema
iznutra. Ako nacionalna kuca Zeli da bude domacinska, tada ,,mi* moramo da je napravimo —
,,mi“, identifikovani a da nismo ni spomenuti. Na taj nacin, nacionalni identitet je rutinski nacin

razgovora 1 slusanja; to je oblik zivota koji uobi¢ajeno zatvara ulazna vrata i zatvara granice

(Billig, 1995:109).

U analiziranom korpusu koncept KUCE koriséen je za ukazivanje na razli¢ite pojave sa vrlo
Sirokim znadenjima; naime, kao Sto je gore objaSnjeno, jedno od znaenja je kuca kao
domacinstvo, sa stanovnicima — pozivaju¢i se na slike zatvorenog prostora, koncept kuce kao
doma za porodicu — podrazumijevajuci osjecaj pripadnosti, blizinu onih koji joj pripadaju,
povjerenje, (bezuslovnu) podrsku. Sa druge strane, imamo znac¢enje DRZAVE KAO ZGRADE /
GRADEVINE, ¢ineci njene djelove veoma vaznim — predlazuéi arhitektonsku interpretaciju,

ukljucujuci ideju prostora koji pruza zastitu i garantuje stabilnost.

Primjer (3)

Ocekujem da cemo nakon izbora svi graditi jednu bolju, jaku i naprednu Crnu Goru, u kojoj

¢emo svi pristojno i dobro Zivjeti!

Goatly (2007:190) pise: ,,Propustanje drzavnih tajni ili Sirenje opasne ideologije mogu se oboje

smatrati prijetnjama nacionalnoj sigurnosti. U idealnom slucaju trebamo zatvoreni kontejner



¢iji je sadrzaj nevidljiv onima izvana 1 €iji su zidovi neprobojni za vanjske ideje. Prototipski
stabilne vjeStaCke gradevine su zgrade, jer se, kako bi zgrada mogla opstati, ne bi trebala
pomjerati. Stoga nije iznenadujuce $to su drzave i organizacije takode konceptualizovane kao

zgrade kako bi se naglasila njihova stabilnost i trajnost.*

Thomas Hobbes (Hobbes 1651/1997: 209, prema Goatly, 2007:190) bio je poznat po
naglaSavanju potrebe za jakim suverenitetom koji ¢e osigurati sigurnost na nacionalnoj nivou,
sprecavanjem unutra$njih sukoba u drzavi. Hobbes zagovara skladnost spajanjem ideje
kohezije u ideji da je drzava zgrada. Oni koji se ne uklapaju: ,,...slice onome $to vidimo u
kamenju prikupljenom za izgradnju zdanja. Jer, kao Sto kamen koji zbog neravnine i
nepravilnosti zauzima viSe prostora drugima nego $to ga sam ispunjava, a zbog tvrdoce ne
moze se lako poravnati i time ometa izgradnju, graditelji ga odbacuju kao neisplativ, i

uznemirujuc (...)*.

Metaforicki koncept prebacuje se sa stanara unutar kuce na izgradnju kuce, Sto slijede razliciti
drustveni, hijerarhijski obrasci i namjena gradevinskih djelova. Uobicajena, prototipska slika
doma je kuca, kao struktura nalik kutiji, sa svojim vlastito ogradenim zemljiStem, u kojoj boravi
jedna familija i kolektivna odgovornost, nekoliko zasebnih cjelina odvojenih zidovima, ali sa
zajednickom strukturom (krovom, ulaznim vratima, itd).

Ovo tumacenje ukljucuje kolektivni, koordinisani ljudski napor, i djelotvoran je alat za isticanje
zajedniStva drustva u teznji za zajednickim, domacinskim ciljem.

Da bismo se osjecali kao kod kuce, ,,moramo* se rutinski i nesvjesno sluziti jezikom stvaranja
domovine, malim, neprimjetljivim deiksama, koje pomazu zatvaranju ,,nasih“ vrata svijetu

izvan.

Kroz analizirani korpus, odreden broj primjera ne zatvara granicu u okviru teritorije Crne Gore,
veé se dalje odnosi na scenario EU JE KUCA Crne Gore, ili kao prostor koji moZe da se §iri, jer
Crna Gora nece viSe da bude samo njeno predvorje, ili samo kao na prostor koji dijeli sli¢na

kulturoloska obiljeZja.

Bonnie Honig (prema Davies, 2014:7), na primjer, tvrdi da je san o kuci ,,opasan‘ jer podstice
ljude da potisnu sopstvene razlike u zelji za jedinstvom, i rada fanatizam. Ona dodaje: ,,To
navodi subjekta da projektuje svoje unutrasnje razlike na spoljne Druge, a zatim da bjesni

protiv njih zbog toga $to stoje na putu njegovom snu — i kod Kuée i negdje drugdje®.



Vrijedi pomenuti da je ideja DRZAVE KAO DOMA duboko kontroverzna za feministkinje, jer
se takode moze povezati sa destrukcijom, nasiljem i moze biti mjesto gdje porodica izdaje
obecanje o sigurnosti. Daves (2014: 5) piSe da je feminizam od 1970-ih do pocetka 1990-ih bio
posebno kritican prema koris¢enju doma kao jednostavno pozitivne reference. Thornton (1995:
9-11, prema Daves, 2014: 5) objasnjava da je za zene privatni svijet kuce Cesto bio tezak,
opasan ili problemati¢an, primarno mjesto ugnjetavanja — mjesto gdje postoji nejednakost, gdje
su zene podvrgnute mnogim oblicima privatne mo¢i muZzeva i oca, 1 gdje se od Zena ocekuje
da izvrSavaju potcijenjene i ponavljajuce zadatke. Ovo se dalje moze primijeniti i na metafore
FAMILIE o kojima ¢e biti rijeci. Razmisljanje o dijadi ku¢e — drzava na ovaj nacin kristalizuje

elemente javne — privatne napetosti.

U skladu sa prethodno navedenim, ovdje iznosimo primjere koji stvaraju metaforicki scenario

— DRZAVA JE DOMACINSTVO KOJE VODI ZENA.

Primjer (4)

Nije slucajno receno da u Crnoj Gori, bas u Crnoj Gori, kuéa ne pociva na zemlji nego na Zeni.
| smatram da jedna Zena koja dobro zna da uredi svoju kucu i domacéinstvo, i te kako zna da

vodi drzavu i da to moZe raditi bolje nego muskarac.

Ideja doma sadrzi niz potencijala, od naglaska na sigurnosti, samosvjesnom identitetu, koji se
obi¢no zamislja kao jasno ograni¢eno i ugodno utociste ili stabilno mjesto za Zivot. To je licno
i subjektivno mjesto, ali i mjesto kolektivne identifikacije — usko je povezano s nasim odnosima

s drugima.

Sljede¢i scenario koji ¢emo izvuéi za analizu jeste: DRZAVA JE KUCA KOJU JE POTREBNO
OCISTITL

Primjer (5)

Zajedno moramo da ocistimo nasu kucu i mjesto gdje Zivimo.



Poslovi u domacinstvu ukazuju na izgradnju kao proces, a ne kao projekt, koji ukljucuje 'rad'

u najmanje tri razlicita registra: estetika, rad i izvedba.

Ciséenje je konceptualizovano kao uklanjanje odredenih stvari s nekog mjesta. Nesto se zaprlja,
pa stoga treba CiS¢enje, kada agent uvede suvisni element u prethodno cisto okruzenje. Te se
metafore koriste kad god se neko suoci sa zadacima kategorizacije u kojima konceptualizator
odlucuje koji su objekti dopusteni unutar domena, a kojima nije mjesto u njemu (i zato ih treba

o¢istiti). Ciséenje takode moze imati znagenje biti prazan (Gvozdenovi¢, 2020).

U pronadenim primjerima sa ovim scenarijom, drzava se konceptualizuje kao kontejner u kome
su odredene aktivnosti, osobe, predmeti, dopusteni ili zabranjeni. SadrZaji koji nisu na mjestu,
broje se kao ,,prljavstina‘“, a red u drzavi se uspostavlja ,,¢iS¢enjem*®.

U ovim primjerima, vidimo da se nejednakost u kuci reprodukuje kroz rodnu prirodu rada oko
kuce — gorepomenute scenarije ¢iS¢enja pronalazimo kod politicarke Vuksanovi¢. U kontekstu
KUCE i CISCENJA, Simone de Beauvoir je rekla: ,,Malo je zadataka koji vie nalikuju mudenju
Sizifa nego poslovi u kuéi, s njihovim beskona¢nim ponavljanjem. Cisto se zaprlja, zaprljano
se ocisti, iznova 1 iz dana u dan. Domacica se trosi obiljezavaju¢i vrijeme: ne stvara nista,

jednostavno ovjekovjecuje sadasnjost.“ (De Beauvoir, 1949, 2005).

Drzava ili kuéa imaju kontrolu unutar jasno odredenih granica ili zidova koji su njena teritorija
ili dom. Granica ili zidovi postavljaju razliku izmedu inkluzivnosti i ekskluzivnosti — ili ste
unutra ili niste i ne mozete pripadati vise od jednom domu ili porodici. Dom osigurava
stabilnost 1 trajnost ili sigurnost drzeci stvari na mjestu, ali to takode ¢ini isklju¢ivanjem

(Goatly, 2007:195).

SUMIRANI PRIMJERI 1Z KONTEJNER SHEME:

Draginja Vuksanovi¢: EU je kuca, Crna Gora je kuca, Zena koja vodi drzavu kao domacinstvo
je bitna. Ona ima mo¢ da ¢isti kuc¢u — 1 tako bira Sta je za izbaciti, njena partija utemeljuje
drzavu, ona ima autoritet da iskori$tava zamjenice ,,mi* kada govori o gradnji drzave — ona je
narod, i ima mo¢ da ojaCava i osnazuje temelje Crne Gore. Na izborima njena konstrukcija

,,mi* ima mo¢ da upali svjetlo u svojoj kuéi.



Milo Pukanovié: Njegovi govori iznose predstave o EU kao zajednickoj kuéi konstrukcije
»has®, ili u najgorem sluCaju najvaznijeg susjeda, Crnu Goru vraca svojoj evropskoj
civilizacijskoj kuéi. Crna Gora je zajednicki dom konstrukcije ,,nas* — unutar koga postoje oni
kojinisu,,mi“ —negativna opresija postoji i unutra i izvan drzave. Njegove metafore su moralne
metafore — svaki odgovoran Covjek ima obavezu da stiti svoj dom, da brani svoju kucu.
Konstrukeija ,,mi* uspijeva da sacuva stabilnost Crne Gore, da poploca demokratski i evropski
temelj koji moze da izdrzava udare — konstrukcija ,,mi* joj je stamena odbrana. Konstrukcija

,mi“ kao Evropljani, vjecito predvorje evropske civilizacije, ,,mi“ kao eksperimentalna

politi¢ka radionica evropske birokratije.

Domeni KONTEJNER sheme u japanskom jeziku

U japanskom diskursu nismo pronasli konkretne primjere DRZAVA JE DOM ILI KUCA, ali
jesmo mapiranje sa GRADEVINOM, ili ZGRADOM, kao jednog od oblika kontejnera. Zato
zaklju¢ujemo da se u japanskom diskursu pronalazi KONTEJNER shema, koja se potom dijeli
na KONTEJNER i ZGRADA domene.

U shemi KONTEJNER nalazimo ukupno 46 primjera kod Abea, od ¢ega 36 primjera u domenu
ZGRADE, i 10 primjera u okviru KONTEIJNER domena.
U istoj shemi kod Koike pronalazimo 34 primjera, od ¢ega 11 primjera u domenu

KONTEJNERA i 23 primjera u domenu ZGRADE.

Shinzo Abe:

DRZAVA JE KONTEIJNER - frejm: UNUTRA/VANI; OTVORENO/ZATVORENGO;
PRELIVANJE; PROSTOR

DRZAVA JE ZGRADA — frejm: DJELOVI ZGRADE (scenarija TEMELJ, STUBOVI, ZID);
IZGRADNJA KAO PROCES (sa scenarijima stvaranje — tsukuru, zavrSen proces stvaranja —

tsukuriageru).

Yuriko Koike:



DRZAVA JE KONTEJNER — frejm: UNUTRA/VANI; OTVORENO/ZATVORENO;
IZLIVANJE/ULIVANJE/PRELIVANJE; PROSTOR (sa scenarijima COSAK, VRATA, PROSTOR
KOJI TREBA OCISTITI)

DRZAVA JE ZGRADA — frejm: DJELOVI ZGRADE (sa scenarijima TEMELJ, STUBOVI, ZID);
IZGRADNJA KAO PROCES (sa scenarijima stvaranje — tsukuru).

Trodimenzionalni ograni¢eni prostori neprestano nas okruzuju, na primjer, kada napustamo
zgradu ili kucu, ulazimo u neki drugi prostor, u sobu, ili kada stvari stavljamo u odredenu kutiju,
kontejner, ¢asu, posudu ili vadimo stvari iz nje.

Predmeti UNUTAR KONTEJNERA zasticeni su od vanjskih sila, ali su takode sputani. Biti
ogranicen, unutar zemlje, metaforicki se podrazumijeva kao podlozan odredenim moralnim i
nacionalnim silama UNUTAR KONTEJNERA, koje ogranic¢avaju slobodu djelovanja i moze se

izbjec¢i samo napusStanjem.

KONTEJINER je koncept koji ukljuCuje prostorne metafore poput UNUTRA/SPOLJA 1 moze
sadrzavati neSto drugo. Analizirani govori u japanskom diskursu identifikuju dva srodna

leksicka skupa:

VN

« one koje se odnose na prostorno zadrzavanje — s ponavljaju¢im rje¢nikom » % 1L %+ ¥

L % (afureru) — ,napuniti, preliti, poplaviti — opisujuéi situaciju kada se nivo te¢nosti

(sadrzaj) toliko povecéava da izlazi iz posude;
* oni koji konceptualizuju pokretna tijela (ovdje emigranti) kao tecnost s ponavljaju¢im

rjeénikom Vit (ryishutsu) — ,,spoljni tok, curenje*.

Glagol afureru opisuje situaciju u kojoj se nivo vode toliko poveéava da izlazi iz kontejnera.

Njegovi direktni subjekti obi¢no su fluidne i masovne imenice poput vode ili gomile ljudi.

Pored toga, vazno je naglasiti da jedan od nacina na koji se metafore mogu manifestovati u

japanskom jeziku jesu sloZene rijeci pisane kandi pismom, §to dodaje sloj slozenosti japanskom

jeziku. Na primjer, rije¢: [EIN4} (kokunai-gai) — ,,domaéi i strani, unutar i izvan zemlje*. Ova

se rije€ sastoji od tri ideograma ¢ija se pojedinacna znacenja kombinuju u novo znacenje. Prvi



kandi [E nosi znadenje ,,drzave®. Drugi kandi Il ima znadenje ,,unutra, u okviru, ku¢a, dom*.

Tre¢i ¥ znaci ,,vani, spolja®. Te se rije¢i mogu smatrati dokazom prisutnosti metafore

DRZAVA JE KONTEJINER U japanskom jeziku.

Rasprava Jennifer Robertson (2005:51) o prelaznom glagolu tsukuru (,,napraviti, izgraditi)
nasuprot na primjer, neprelaznom glagolu naru (,,postati, evoluirati, biti“) u kontekstu lokalnih
I nacionalnih napora u furusato-zukuri (stvaranje mjesta porijekla), ovdje je znacajno:

,(...) Naru se suprotstavlja tsukuru. . . prelazni glagol koji ozna¢ava namjernu, svrhovitu
radnju... Za razliku od naru, tsukuru priznaje da je stvaranje oblik rada, svjesna konstrukcija.*
Zato smo u ovom dijelu ukljudili i glagol tsukuru, kada se vezuje ,,svjesno* pravljenje drzave,

kao metaforu KONTEJNERA.
JAPAN/TOKIO JE KONTEJNER
Primjer (7)

AT ZORAR, A4 BERATEY TR ES, B 20V OIIHRE LIREI L
JIZEVWH) T EEFICHLTEBY LT,

Uvijek sam govorila da je Japan pretrpan stvarima, ali ono Sto nedostaje je nada i tecno

mlijeko.

Japan se mozZe napuniti, $§to metafori¢ki preslikava Japan u KONTEJNER: on ima svoju
unutra$njost, grani¢nu povrsinu, spoljasnjost, i Stiti svoj sadrzaj. Pun je tecnosti, ali ono $to
nedostaje je nada (i te¢no mlijeko, $to ocigledno aludira na vise beba i japanski problem
nataliteta).

Dakle, toposi japanskog prostora mogu se formulisati na sljedeci nacin: entitet ima ograni¢eno
podrucje, ali ne 1 ograni¢eni kapacitet, pa njegov sadrzaj moze premasiti ogranicenje. Problem

nije u tome §to je Japan preplavljen, ve¢ u stvarima koje jos uvijek nedostaju unutra.

Sto je najvaznije, metafora KONTEINERA pruZila je osnovu za konceptualizaciju suvereniteta

drzave kao entiteta koji zadrzava fizicki integritet razli¢it od drugih drzava.



Metafora JAPAN JE KONTEJNER nadalje odrazava pojam sigurnosti koji je usko povezan s
kontrolom. KONTEJNER je mozda najbolje zami$ljen kao ograniCeni prostor, a ne kao
trodimenzionalni entitet, a najoc¢igledniji lingvisti¢ki momenti koji kodiraju konceptualizaciju
KONTEJNERA jesu prijedlozi u, iznutra i unutra. To se moze naéi u Sljede¢em primjeru,

glavnom sloganu Yuriko Koike tokom predizborne kampanje 2017:

Primjer (8)

HA I ¥ %!

Nada u Japan!

Slogan se sastoji od rje¢ce IC koja pokazuje smjer ili odrediste, i koristi se kada glagol ima

viSe veze sa samo bivanjem ili postojanjem; generalno obuhvata znacenja kao $to su prepozicije

,na“, u“ "do", irjeCce % koja pokazuje objekat.

Nada u ovoj retorici povezana je s druStvenim nadama, kao kad se ljudi ujedine kako bi

razumjeli i ostvarili zajedni¢ku drustvenu svrhu (vise u domenu NADA).

To Sto se ove metafore javljaju u japanskom diskursu vjerovatno je uslovljeno i geografskim

statusom Japana kao ostrva, podsti¢u¢i percepciju drzave kao kontejnera.

Prema Musolffu (2015:45), KONTEJNER poc¢iva na ¢vrsto utvrdenoj konceptualizaciji drzave:
..... kao kontejner s jasnim granicama, koji razlikuje one izvana od onih iznutra: imigranti su
autsajderi koji Zele doci/uc¢i u KONTEINER. Kontejner ima vrata ili druge otvore koji se mogu
zatvoriti, otvoriti ili poluotvoriti i smatra se da ima ograniceni kapacitet za ukljuéivanje ljudi;
ako ude previse imigranata, to povecava unutrasnji pritisak do pucanja i iziskuje postavljanje

novih barijera.” (kurziv u izvornom tekstu)

CISCENJE KAO SCENARIO FREJMA PROSTORA

Primjer (9)



I OHTH Y TTUNE L. [IREITERE O HEE I A 7= 40F
DIFEVHL | Ic2oWToBHILHTE,

Drugo, zeljela bih vas obavijestiti o ,, cis¢enju metropolitanskog zemljista za

promovisanje razvoja djecjih vrtica i sl.

U japanskom diskursu pronalazimo scenarija CiS¢enja drzave ili metropole iskljucivo u
diskursu politicarke Koike. U ovim primjerima nalazimo glagol araidasu — otkrivanje pranjem

povrsine, razotkrivanje prljavstine, zemlje itd. ispiranjem.

Douglas (1966, 2002:36) objasnjava da necisto¢a moze preuzimati oblik mnogih stvari, ali
najces¢i primjer je zemlja (ili blato kao njezin primjer za fleke) koja se unosi u kucu. Lizardo
(2012:4) napominje da je zemlja prljavstina samo kad ude u neko okruzenje (poput kuée) koje
je odredeno kao mjesto na kojem se ne smije nalaziti, koje se nje treba osloboditi. Prljavstina,
prema tome, ima zarazan kvalitet, jer transport materije van mjesta sa spoljne strane granice
prema unutrasnjosti zahtijeva da agent uspostavi kontakt sa materijom, ¢ime se i sam zaprlja.

On ili ona mora uciniti da objekt stupi u kontakt s okruZzenjem u kojem je postavljen.

Ciscenje, stoga, ukljucuje obnavljanje reda uklanjanjem predmeta, osobe ili aktivnosti preko
(vremenske ili prostorne) granice koja definiSe domen kojim upravljaju pravila (Lizardo,
2012:5).

PROCES IZGRADNJE kao DOMEN

Konceptualne parove koji su ukljuceni u metafore IZGRADNJE moZzemo generalizovati na
sljede¢i nacin: DRZAVA JE KONSTRUKCIJA, a GRADPANI I POLITICKE VOBE SU
GRADITELJI, jer graditelji ulazu veliki trud u postavljanje zgrade i gradani i politicki Celnici
ulazu veliki napor u razvoj zemlje.

Iz toga proizlazi da je RAZVOJ DRZAVE IZGRADNJA KONSTRUKCIJE. U toj drZavi razvoj
traje dugo, i izgradnja konstrukcije takode traje dugo.

Takva upotreba jezika prikazuje drzavu kao gradevinu, grade¢i buduénost kao ciljnu
konstrukciju drzave, stvaraju¢i primarnu metaforu DOBRO UPRAVLJANJE JE
STVARANIJE/IZGRADIVANIJE.



Kao §to smo mogli da vidimo analizirajuci primjere iz crnogorskog diskursa, retrospektivne
GRADEVINSKE metafore prikazuju istorijsku proslost i postignuc¢a zemlje kao kamen temeljac.
Metafore 1IZGRADNJE na konceptualnom nivou izraz su teznje ka zeljenim drustvenim
ciljevima samo ako su ove metafore upucene na buduénost, prikazuju¢i buduéi razvoj zemlje
kao konstrukciju, i gradane i politicke lidere kao saradnike graditelje, kao $to moZemo da

vidimo iz narednog primjera.

Primjer (11)

AN&EORE, EDICAS |

Povezimo ljude i stvarajmo zajedno!

METAFORICKA SCENARIJA ZIDOVA

Jedan od glavnih simbola izgradnje jeste simbol zidova, koji pruzaju sigurnost ali 1 nedostatak

slobode.

Primjer (12)

AR T2HARIZ. b ORETERW] — 64, HAPZ [Fo ]
CWVIHIEWVEER BoTnwE Lk, 2T0b, AzbD [HARZEY RS
HEWHRIEE D F L 72,

,Japan, c¢ija populacija opada, vise ne moze rasti.” — Prije Sest godina visoki zid
,,odustajanja“ prekrio je cijeli Japan. Odavde je pocela nasa bitka za , povratak

Japana“.

Uz svestrane fizicke funkcije, zidovi posjeduju neizmjernu koli¢inu metaforickih znacenja.
Osnovna funkcija je fizicka i psiholoska odvojenost. Bilo da su prirodno oblikovani ili su
artefakt, bilo da su zidovi u pe¢inama, dvorcu ili u gradu, oni nude sigurnost i1 zastitu onima
koji borave iza njih (Moore, 1979). Kognitivisti (npr. Lakoff i Johnson) bi tvrdili da je

metaforicki scenario biti okruzen ZIDOM motivisan slikovnom shemom KONTEJNERA, gdje



strukturni elementi enterijera, eksterijera i granice organizuju konstrukciju naSeg subjektivnog
iskustva boravka u i izvan odredenih fenomenoloskih stanja — granica je nepremostiva prepreka.
Nadalje, uopsteno sociokulturolosko znanje o zidovima i njihova uloga kao drustveno i
istorijsko znacajnih struktura koje su razdvajale ljude jedne od drugih, mogli bi direktno
motivisati povezivanje zidova s osjec¢ajem izolacije, bez pozivanja na pojedinacno utjelovljeno
iskustvo fizi¢kog obuzdavanja.

Sa druge strane, rusSenje zidova — koje se javlja kroz veéinu scenarija, potvrduje
konceptualizaciju ZIDA kao nepozeljnog ograniavajuéeg entiteta. Strukturni elementi
ENTERIER, EKSTERIJER | GRANICE sada su predloZeni kao okvir za rjeSavanje problema.
Pokazalo se da se metafora ZID ostvaruje u jeziku pomo¢u mnostva lingvistickih metafora koje
ovaj ZID konceptualizuju kao doslovnu i metafori¢ku prepreku ulasku u neki drugi prostor.

Zato, ova scenarija mogu da dijele domen i gradevine i putovanja.

SUMIRANI PRIMJERI 1Z KONTEJNER SHEME:

Shinzo Abe:

Uz temelje i stubove, kao pozitivne reference, prostor Japana ima i ¢oSkove. Drzava u Abeovoj
retorici ima i zidove. Medutim, oni su predstavljeni negativno, kao barijere — oni Se moraju
srusiti — poput zida odustajanja, ili zida beznada. Veclina ovih scenarija blenduje se sa
metaforom PUTA, jer Japan obi¢no stize do odredenog zida. Blendovanje sa metaforama PUTA
vidi se i prilikom stvaranja novog Japana — osmisljavanje i obecavanje kakvo drustvo treba da
se gradi pomjeranjem ka naprijed.

Metafora DRZAVA JE KONTEJNER U njegovoj retorici ima unutra i spolja, i otvara svoju
buducnost. Japan kao KONTEIJNER u budu¢nosti preliva s NADAM, MIROM, PONOSOM, i
PRILIKAMA za sve, pozivajuci na zajednicku akciju — ovdje i sada, zajedno s narodom.

Uz to, Abe gradi novi Japan, gradi njegovu ¢vrstu internacionalnu poziciju, on ga pravi i crta

njegov oblik za novu eru.

Yuriko Koike:

Drzava, kroz po jedan primjer, ima temelje i stubove, takode kao pozitivne reference. DRZAVA

JE KONTEJNER koji ima unutra i spolja. Njena retorika unutar Japana uliva NADU ili PUNI



JAPAN NADOM, ili DJECIJIM OSMJESIMA. Japan preliva sa mnogim stvarima, ali i dalje
postoje stvari koje fale — NADA i te¢no mlijeko. Drzava otvara svoju svijetlu budué¢nost. LJUDI
OTICU IZ JAPANA kao KONTEJNERA. Tokio i Japan predstavljaju prostor koji ima ¢oskove,
I vrata — opreznim otvaranjem vrata Koike daje pozitivnu sliku sebe kao osobe koja omogucava
bezbjedno kretanje ljudi. Njen prostor je takode prostor koji treba da se Cisti — koriste¢i glagol
sa znaCenjem ,,razotkrivanje necega uklanjanjem prljavstine, zemlje, itd“. Uz to, ona izgraduje

Tokio, pravi nacrte kakav Tokio treba da bude, oblikuje ga, crta buduénost Tokija i Japana.

412 METAFORE PUTA

Gdje se zaputila Crna Gora?

Konceptualne metafore puta se javljaju kroz Cetiri frejma, u isprepletanoj shemi scenarija. U

njima izuzetno opsti obrasci Cetiri frejma daju znacenje apstraktnim konceptima. To su:

« POKRETNI frejm koristi konceptualne elemente putnika, aktivnost kretanja duZ staze
(lutanje, kretanje odredenim vozilom ili HODANIJE) i odrediste ili cilj koji treba postic¢i. Uz to,
ovaj frejm obuhvata i nepokretne momente — pokusavanje hvatanja prikljucka, nekretanje,
isklizavanje sa puta, lutanje, nasilno zaustavljanje.

* FUNKCIONALNI frejm — kretanje od necega; vracanje neCemu

+ freyjm ORIJENTACIIE, koji je predstavljen preslikavanjima ,,napred-nazad®. Ovaj okvir
koristi konceptualne elemente pravca putovanja.

* SASTAVNI DJELOVI - kao S$to su orijentiri, entiteti koji prate putnike duz staze, prepreke

za kretanje, mostovi, svetionici.

U izvucenom domenu pronalazimo 53 primjera u govorima Mila Pukanovi¢a, a samo 5

primjera Draginje Vuksanovic.

Milo Bukanovi¢:

POKRETNI FREJM (akcija kretanja, hodanje, prevozno sredstvo, lutanje, hvatanje prikljucka,
stajanje u mjestu, isklizavanje s puta)

FUNKCIONALNI FREJM (put od necega, put vra¢anja ka neCemu, vracanje krugu)
ORIJENTACIONI FREJM (kretanje naprijed)



SASTAVNI DJELOVI (most, svjetionik)

Draginja Vukanovi¢:

POKRETNI FREJM (hodanje, zaustavljanje)
ORIJENTACIONI FREJM (kretanje naprijed, pravac)
SASTAVNI DJELOVI (most)

Putovanje je, isti¢e Charteris-Black (2006:46), plodna izvorna domena jer pruza jasnu shemu
u kojoj je nekoliko obaveznih elemenata: to su pocetna tacka putovanja, zavrSna tacka
putovanja, put koji se nalazi izmedu te dvije tacke, te putnik koji se krece od pocetne tacke
prema cilju putovanja (shema IZVOR-PUT-CILJ je temeljna shema za prostornu
konceptualizaciju u kognitivnoj lingvistici). Lakoff i Johnson (1980, 2014) specifikuju i
dodatne elemente sheme PUTANIJE, kao sto su nacin putovanja, putnik koji se krece, njegova
pozicija i smjer kretanja u odredenom trenutku, kao i krajnja lokacija do koje putnik dolazi, a
koja moze, ali ne mora da bude Zeljeno odrediste.

Moguce su dalje ekstenzije ove sheme, kao $to su prevozna sredstva kojim se vr$i putovanje,
pratioci na putu, brzina kretanja, prepreke na putu, sredstva za orijentaciju, sile koje deluju na
putnika duz putanje, susreti sa drugima na tom putu. Putovanje moze ukljucivati i gubljenje u

prostoru, pomo¢ za pronalazenje pravca, umor i iscrpljenost, kasnjenje, itd.

Metafore putovanja mogu se koristiti za izazivanje osjec¢aja promjene, prekida s prosloscu,
posebno kada je proslost oznacena kao destruktivna. Medutim, kada se proslost opisuje
pozitivno, metafora putovanja moze biti efektan retori¢ki uredaj za naglasavanje kontinuiteta

ili vra¢anja ne€emu §to je okarakterisano kao dobro.

Na korpusu crnogorskog jezika, metafora PUTOVANJE dominantna je izvorna domena u
konceptualizaciji pridruzivanja ove zemlje Evropskoj uniji, kao i u procesu reformi. Sarié
(2015) biljezi da su metafore zasnovane na iskustvu kretanja po odredenom putu zajednicke u
diskursima mnogih evropskih zemalja — onih koje su u procesu priduzivanja, kao i onih koje

ve¢ pripadaju Uniji.

Primjer (13)



Zato s pravom potenciramo: Crna Gora je napravila prekretnicki iskorak. Nakon
istorijskog lutanja vanevropskim bespucima zajedno s regionom u kom zivimo, konacno

smo svoj drzavni brod usmjerili ka prirodnoj evropskoj luci.

U ovim metaforama, Crna Gora se obi¢no predstavlja kao prevozno sredstvo — voz ili brod, a
EU kao lokomotiva, ili luka. U prvom slu¢aju, EU nije predstavljena kao cilj putovanja, veé
kao dio koji ¢e zajednicki dovesti do odredene, apstraktne destinacije.

Pa i u drugom mapiranju EU kao luke u koju stize crnogorski brod, opet se ¢ini da postoji
apstraktno odrediste putovanja, destinacija koja je ,,prostorno‘ udaljena, a koja vodi dalje do

neke druge, jo$ apstraktnije destinacije.

Koncept broda, koji se javlja u ovom i vise drugih primjera, docarava sliku velikog kontejnera
u kojem se nalazi mnogo ljudi, ili drustva koje se krece naprijed kroz prostor, 1/ ili ideju da su
politicki dogadaji djelimi¢no (metaforicki) odredeni vremenom.

U svojoj ,,Veseloj nauci“ (The Gay Science), Friedrich Nietzsche (prema Mackowitz i Lorenz,
2020:15) evocira odstupanje od temelja koji vise ne mogu utvrditi nasu slobodu: ,,Napustili
smo zemlju i ukrcali se. Spalili smo svoje mostove iza sebe, otisli smo dalje i unistili zemlju
iza sebe. Sada, brodi¢u, pazi! Pored tebe je okean: budi siguran. Ne ri¢e uvijek, a s vremena na
vrijeme lezi raSireno poput svile i zlata i sanja o milosti.” Kako se koristi u popularnom

diskursu, metafora DRZAVA JE BROD ukljucuje barem sljedece korespondencije:

Drzavne politike/akcije = kurs broda

Odredivanje drzavnih politika / akcija = upravljanje brodom
Drzavni uspjeh / poboljsanje —> kretanje broda naprijed
Drzavni cilj > evropska luka

Okolnosti koje uti¢u na drzavu (npr. na politickom ili ekonomskom nivou) > stanje mora

Uz brod, u primjerima nalazimo i koncept voza, koji je pretezno opisan kao integrijski,
evropsko-balkansko-crnogorski, kao prevozno sredstvo u metaforickom scenariju u kojem
glavni dio — lokomotiva, preslikava na ciljnu domenu — EU.

Nadalje, Vesi¢-Pavlovi¢ (2010:7) objasnjava da kada dode do momenta konceptualizacije puta

sa preprekama, sam put se dozivljava kao veoma tezak i dug. U tom slucaju, pise dalje Vesic¢-



Pavlovi¢, ono $to odrzava nadu jeste dostizanje kona¢nog cilja — u vidu postajanja dijelom
evropske zajednice koja pruza bolji Zivot svojim gradanima (KRETANJE DRZAVE U PRAVOM
SMJERU). U ovom domenu, periodi politickih problema obrazlazu se kao odredene prepreke
koje su pricinile isklizavanje s puta, zastoj, kaSnjenje — te pokuSaje hvatanja prikljucka — u
ovakvim primjerima ne radi se o preprekama na putu ka EU, ve¢ preprekama emancipacije

cjelokupnog crnogorskog drustva, njegovom sveukupnom razvoju.

Ukoliko putovanje ne ukljucuje prevozno sredstvo, onda je u pitanju hodanje, implicirajuci
razli¢itu brzinu putovanja — u tom slucaju se domen PUTOVANJA blenduje sa domenom
OSOBE. Hodanje je manje kompleksno od prevoznih sredstava i nudi manje elemenata koji se

mogu preslikati na ciljnu domenu.

Cini se da je metafora puta / putovanja od posebnog znacaja za politi¢ara Pukanoviéa, §to
pokazuju njegove Cesto citirane izjave o crnogorskom tumaranju po bespucima, kozjim

stazama, u proslosti, i hrabrom koracanju ka evropskoj buduénosti.

Primjer (14)

Oni nam nude konzerviranje onog visevjekovnog balkanskog lutanja vanevropskim,

kozjim stazama.

Konkretno, BPukanovi¢ ¢esto koristi metaforu puta (u ovom primjeru koriste¢i kljuénu metaforu
kao pomjeranje naprijed) kako bi govorio o napretku zemlje prema boljoj buducnosti i 0

postizanju stabilnosti i prosperiteta.

DRZAVA JE SVJETIONIK

Mapiranje drzave sa svjetionikom daje osjecaj da Crna Gora ima vaznu ulogu u smjeru u kojem
¢e i¢1 druge zemlje. Ljudi mogu osjecati da je njihova odanost bila potrebna da bi se nacija
zadrzala kao mo¢na kuca svijeta. Kori§¢enjem svjetionika kao metafore, evocira se uobicajena
ideja da svjetlost simbolizuje dobro — vidljivo u svim vremenskim uslovima, pruzajuci
stabilnost i smjer. Njegova je uloga uciniti da se prezivi uzburkano more, navode¢i kroz oluje

i neprestano vodec¢i ka naprijed. Svjetionik, kao simbol snage, sigurnosti, individualnosti,



predstavlja nadu i sigurno utociste kada brod prvi put ugleda svjetlost koja se pomalja u daljini,

na vrhu brda ili nekoj litici; imati ka ¢emu upravljati se kad se valovi uruSavaju na vas.
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Crna Gora nije samo do sada nego je i sada neko ko je svjetionik evropske buducnosti

zapadnog Balkana.

Buduc¢i da su svjetionici konstruisani da izdrze snazne oluje i uzburkane okeanske vode, nije
¢udo $to su Cesto prikazivani i kao simboli snage. Najusamljeniji, ali najsnazniji arhitektonski
simbol — blenduje se sa metaforama konstrukcije. Jedini koji prodire u tamu — gurajuéi svijet
,haprijed”. Bez signala brodovi riskiraju da propuste luku ili jo§ gore nasucu Se, te je svjetionik
znak koji vodi u odredisnu luku. On je samo sredstvo kojim se brod moze usmyjeriti u pravom

smjeru.

Svi ovi, naizgled neobavezni elementi sheme putovanja pruzaju mogucnost takvog nacina
izricanja sudova, iznoSenja zakljucaka i evaluacije koji ¢e politi¢ke istomisljenike i protivnike

moc¢i uvjeriti ili razuvjeriti.

U odredenom frejmu, put se predstavlja i kao odlazak od odredenog momenta.
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Upravo je DPS za svakog odgovornog i zdravomisleceg gradanina Crne Gore logican
izbor, jer je ve¢ 30 godina garant mira i stabilnosti, provodeci Crnu Goru kroz redovne
balkanske turbulencije bez oStecenja, odvracajuci je od Ilutanja vanevropskim
balkanskim bespucéima i dovodeci je u red najrazvijenijih demokratija danasnjice na

dobrobit svih gradana.

Metafore PUTOVANJA pojacavaju uvjeravanje jer one konceptualizuju bilo koju politicku
aktivnost tako da se 0 njoj govori kao o putovanju s pozitivno ocijenjenom destinacijom (Koller
i Semino, 2009:12). Te metafore sugerisu primaocima da politiCari znaju gdje zapravo oni ili

drzava zeli da ide. Primaoci su takode svjesni da je ponekad potrebno imati strpljenja i



prevladati prepreke koje im se nadu na putu (Bor¢i¢ et al. 2016:14). Takode mogu pomoci u
predstavljanju morala i pravednosti, pokazujuci da li nesto slijedi put ili skrece s njega, imajuci
veliku manipulativnu mo¢. Predstavljaju¢i da drzava vr$i odredeni pokret, stvara dojam

zajednisStva i iluziju zajednicke pobjede i uspjeha.

VRACANJE KRUGU

Metaforu kruga karakterise potpunost, jednakost, intimnost, ishodi$no jedinstvo, homogenost,
zajedniStvo, cjelovitost. Vracanje svom krugu prikazuje potpuni ciklus, cikli¢no savrSenstvo.

Pored toga, simboliSe i ograni¢enost.
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Vjerujem da su sve kreativne snage u zemlji i dijaspori u potpunosti posveéene izgradnji
drustva koje cée Crnu Goru vratiti svom prirodnom evropskom, kulturnom i

civilizacijskom krugu.

Metafori¢ki scenario VRACANIE KRUGU jeste i neka vrsta KONTEINERA — krug obi¢no
predstavlja odredeni prostor sa granicama, posudu za zaStitu i sigurnost, a njegova bi granica
trebalo da pomogne u podsticanju dijeljenja i povjerljivosti. Sli¢no kao i kuéa, unutar granica
kruga pruza se zastita i cjelovitost, ali bez hijerarhije. Chilton (2004:118,prema Charteris-Black,
2006:24), na primjer, daje uvjerljiv argument vaznosti i rasprostranjenosti prostornih metafora
u odnosu na politicki diskurs. On zagovara shemu kontejnera u kojoj je 'ono $to je unutra blisko
samome sebi ... On se takode poziva na 'shemu prostornog zadrzavanja koja temelji

konceptualizaciju necije zemlje kao zatvorenog kontejnera koji se moze zapecatiti.

SUMIRANI PRIMJERI 1Z SHEME PUTOVANJA:

Draginja Vuksanovi¢: Od snage njene partije zavisi u kom pravcu ¢e i¢i Crna Gora, da li ¢e
praviti nove iskorake i pozitivne promjene, ili ¢e da nazaduje. PogreSno vladanje drugih

predstavljeno je kao nazadovanje i kao zaustavljanje (KRETANJE DRZAVE U PRAVOM
SMJERU).



Milo Pukanovié¢: Crna Gora opstaje na putu, ona prednjaci. Njen put je odreden, i Crna Gora,
ili konstrukcija ,,mi*, nepokolebljivo ide tim putem. U odredenom istorijskom momentu, Crna
Gora je napravila prekretnicki zaokret prema Evropi, dok je i§la Sumom, a Evropa drumom.
Put kojim se krece je poplocan, po njemu Crna Gora hoda. Ona koraca, pravi znacajne iskorake
nakon istorijskog lutanja vanevropskim bespucima, ucvrs¢uje hod. To je put u pouzdaniju
stabilnost, to su njeni mati¢ni 1 politicki 1 ekonomski tokovi.

Drzavom se upravlja, konstrukcija ,,mi“ usmjerava svoj drzavni brod ka evropskoj luci, 1
uspjesno vodi kroz teSke brzake — prikazujuéi stanje mora kao okolnosti koje uticu na razvoj.
U odredenim primjerima EU je prikazana i kao lokomotiva svih zemalja koje joj teze, medu
kojima je i Crna Gora.

Njegovi primjeri prikazuju da on zna PRAVI PUT, dok ,,nam* drugi nude lutanje vanevropskim,
kozjim stazama, oni nude turbulencije, oSteéenja, bespuca, vracaju ,nas“ drZzavnom i
nacionalnom obezli¢avanju.

Vracanje je predstavljeno i kao pozitivno, ako govori o vracanju koje on i njegova politika vrse,
I kao negativno — ako vracanje vrse ,,drugi“. Kretanje naprijed, sa druge strane, oznaceno je
kao isklju¢ivo pozitivno, i predstavljeno je kao put koji on 1 njegova politika nude.

Predstavljanje drzave kao svjetionika jeste slika neke vrste nade da se put koji on nudi isplati.

Kuda ide Japan?

U izvu¢enom domenu, kroz Cetiri frejma, pronalazimo 48 primjera u govorima Shinzo Abea, i

50 primjera Yuriko Koike.

Shinzo Abe:

POKRETNI FREJM (hodanje, prevozno sredstvo, brzina, prvenstvo/vodstvo)
ORIJENTACIONI FREJM (kretanje naprijed, kretanje prema, prekretnica)
SASTAVNI DJELOVI (barijere, most, tunel)

GRADENIJE PUTA FREIM

Yuriko Koike:



POKRETNI FREJM (akcija kretanja, hodanje, prevozno sredstvo, brzina, prvenstvo/vodstvo,
resetovanje)

FUNKCIONALNI FREJM (put ka (svjetlijoj) buduénosti, kretanje da ne bi doslo do
zaostajanja)

ORIJENTACIONI FREJM (kretanje prema, pravac)

SASTAVNI DJELOVI (barijere, put koji je potrebno ocistiti)

GRADENIJE PUTA FREIM

Metafore kretanja duz puta pojacavaju ubjedivanje jer sugeriSu primaocima da budu svjesni da
je ponekad potrebno pokazati strpljenje i prevladati prepreke koje im se nadu na putu. One
takode mogu pomoc¢i u predstavljanju morala i pravednosti, pokazujuci slijedi li nesto put ili
skrece s njega, imajuci veliku manipulacijsku mo¢. Predstavljanje drzave u pokretu ¢ini dojam

zajednistva i iluziju zajednicke pobjede i uspjeha.

Dosljedna upotreba domena PUTOVANJA, takode moze znaditi da politi¢ari (u obje drzave)
nastoje da sti$aju emocije javnosti i ublaze napetost izmedu vlade i javnosti kako bi se odrzala
drustvena 1 politicka stabilnost. Promjene scenarija PUTOVANIJA sluZze retorickim ciljevima
podsjecanja javnosti da od vlade ne ocekuje brzu politiku za trenutnu demokratizaciju te da je
postizanje cilja dug put koji zahtijeva veliko strpljenje i upornost.

Ove metafore podrazumijevaju jasnu ideju o tome gdje bismo zeljeli biti u nekom trenutku u
buduénosti. Dakle, putovanje podrazumijeva neku vrstu planiranog napretka i pretpostavljaju
svjesnog agenta koji ¢e slijediti fiksni put prema zamisljenom cilju. Putovanja su stoga sama
po sebi svrsishodna. Ta je usmjerenost vazna za politicke vode (Charteris-Black, 2004,2011:
317).

NACIJA SE KRECE NAPRIJED

Primjer (18)
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U proslosti je nasa nacija pretrpjela nebrojene katastrofe koje bi se mogle opisati kao
nacionalne krize, ali ih je svaki put prevladavala s odlucnoscéu i nadom. Jos jednom se

zaklinjem da éemo i¢i ruku pod ruku stopama nasih predaka i nastaviti da hodamo

okrenuti ka naprijed.

Metafore koje konceptualizuju kretanje nacije, sugeriSu primaocima da su politi¢ari svjesni
kuda oni sami ili drZava stvarno Zele i¢i. Primaoci su takode svjesni da je ponekad potrebno

imati strpljenja i prevladati prepreke koje im se nadu na putu (Bor¢i¢ et al. 2016: 14).

U govorima oba politi¢ara, Japan se obi¢no konceptualizuje kao entitet koji radi kretanje — §to
se blenduje sa metaforom personifikovanja — pokret se obi¢no konceptualizuje kao Japan koji
hoda tim putem. Politi¢ari upravljaju Japanom; Japan ide naprijed — i time raste. Cilj koji mora
biti dosegnut je odreden. Na tom putu postoje prepreke. Medutim, mnogi primjeri pokazuju da
je uklju¢ivanje brzine vrlo vazno — prisutno u znatno veéem broju primjera kod politicarke
Yuriko Koike. Nadalje, politicarka stvara emociju kod slusaoca — ako Japan ne odgovori
brzinom koja mu se sugeriSe, Japan Ce ostati iza ostatka svijeta. Analogno, vrijeme je kod nje
takode bitno — prisutna je moguénost da Japan ne stigne na vrijeme. Put koji je otpo¢eo mora

biti zavrSen — nema rute za povratak, postoji jedino mjesto za odlazak.

UKLJUCIVANJE BRZINE DA SE NE BI ZAOSTALO NA TOM PUTU
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Dakle, to se odnosi i na drzavu i na grad, da bi ova drzava pobijedila na medunarodnom
takmicenju, u ovoj velikoj istorijskoj prekretnici, i da se ne bi samo raspravljalo, vec¢ da bi se
dali i lijepi odgovori, mora se reagovati s osjecajem brzine, kako Japan, a tako i ova
prijestonica Tokio ne bi zaostao, radi onih reformi koje imaju osjecaj za brzinu, jer ¢e brzina

opasti kada se naide na okove (...)

Naglasavanje brzine daje sliku odredene trke, potencira se ogromna brzina Japana u procesima

reformi, i neophodnost §to brze dostiéi cilj putovanja.

Nacionalna vlada u Japanu koristi prostorne i vremenske dimenzije, koje su stvorile usko
isprepletene niti u ideologijama drzavnosti 1 nacionalnosti. Naime, Japan je na putu, krece se
prema buduénosti ili taj put kopa, otvarajuci put prema buduénosti — scenario POKRETA se
Cesto koristi za metaforicko strukturisanje vremena u smislu prostornog kretanja. U cesto
koris¢enoj metafori PUTOVANJA (s kljuénom rije¢i pomjeranje naprijed), japanski diskurs
govori o napretku zemlje prema '(svijetloj) buduénosti', naglasavajuci stabilnost, prosperitet,
uspjehe, koji svi zajedno doprinose politi¢arskoj strategiji pozitivne ocjene njihovog vlastitog

vodstva.

Na kraju, pregled GDJE SE JAPAN ZAPUTIO?
Vremenska crta olakSava navigaciju mjeSavine vremena i prostora, predstavljaju¢i vremenske

odnose direktno kao prostorne odnose. Japan ide naprijed:

1. prema drustvu u kojem Zene mogu igrati aktivniju ulogu;
2. prema 2020. 1 svijetloj budu¢nosti nakon toga;
3. ka buducénosti;

4. ka budu¢nosti u kojoj Japan svijetli.

Dodatno, kretanje se vr$i da bi se doslo do prekrasne drzave ili grada ili da bi se dostiglo stanje

Japana Kkoji je u centru svijeta.

SUMIRANI PRIMJERI 1Z SHEME PUTOVANJA:



Yuriko Koike: Prije svega, vazno je obratiti paznju kuda je to Japan krenuo — a on se
definitivno krec¢e u ING obliku (engleski present continius). Njena retorika gradi odredenu
vrstu bojazni da postoji moguénost da se ne stigne na vrijeme — jer se svijet vratolomno krece,
a Japan jedva koraca. Skupstina i gradonac¢elnica Tokija porede se sa kolima sa dva tocka, koji
vodi ka buduénosti, a Tokio kao motor ekonomskog razvoja Japana. Jedan od ciljeva puta jeste
predivni Tokio, novi Tokio, svijetli Japan. Ona kroz nekolicinu primjera takode poziva na
zajednicko stizanje do odredenog cilja, da ¢itavi Japan radi kao jedno. Ona nudi siguran put ka
svijetloj buducnosti. Taj put je potrebno ocistiti, 1 pred sobom, i1 ono §to zaostane, 1 ukljuciti
brzinu — koja je vrlo bitna. Ona pruza i ideju da Japan, kao odredeni program, ili mozda kao

prevozno sredstvo, moze i da se resetuje, da se napajanje ugasi i pokrene ponovo.

Shinzo Abe: Vazno je napomenuti da Abe u govorima ¢esto poziva na radnju zajedno — Svi
zajedno, ili sa ¢lanovima Dieta, na otvaranje kursa kojim Japan treba da ide, ili da nastavi put.
Kada govori o karakteristikama puta, tada se Japan predstavlja kao da godinama hoda po putu
koji cijeni mir, Japan koji hoda rame uz rame sa globalnim prosperitetom. Brzina igra veoma
bitnu ulogu — mora da se podigne do maksimuma. Ipak, u ovakvim kretanjima, Japan i dalje
igra predvodec¢u ulogu u svijetu, ili predstavlja najboljeg trkac¢a na tom putu. Na tom putu,
Japan svakako mora i da raste, pomjerajuci se ka naprijed. Barijere koje su se do sada nasle na

tom putu, uspjesno su otklonjenje strategijom ,tri strijele®, ali nove barijere se najavljuju.

4.1.3 DRZAVA/NACIJA JE PORODICA

Kao $to Chilton (1996:183, prema Billig, 1995:210) istice, oni koji su unutra sigurnog doma —
kao KONTEJNERA, obi¢no su porodica, dijele krvne srodnike, za razliku od spoljasnjih,

vanzemaljskih i prijetec¢ih bica, koji su izvan jedinstva, koji moraju biti suoceni i izazvani.
lako se konceptualizacija nacije kao oca-majke-brata-sestre moze svrstati i u domen
personifikacije, odlucili smo da ga izdvojimo zbog drugacijih meduljudskih veza, i koncepta

ujedinjenja.

CRNA GORA JE PORODICA



Ovaj domen €ini 14 primjera, od kojih 10 pripadaju diskursu Draginje Vuksanovi¢, a 4 primjera
Milu Dukanovicu.

Domen je nadalje podijeljen na frejmove i scenarija:

Draginja Vuksanovi¢:

CRNA GORA JE PORODICA
CRNA GORA JE DIO EVROPSKE PORODICE

CRNA GORA JE MAJKA (scenario: DRZAVA JE MACEHA)
CRNA GORA JE MUSKA FIGURA

Milo Pukanovié:

CRNA GORA JE DIO EVROPSKE PORODICE
CRNA GORA JE MAJKA (scenario: OKUPATOR NIJE MAJKA)

U ovim primjerima konstrukcija ,,mi“ je pupanom vrpcom vezana za drzavu, narod ima
bratski odnos medu sobom, Crna Gora je neodvojiv dio evropske porodice ili je konstrukcija
,hasa drzava* jedna porodica. Ona takode moze da ima majc¢inski ali 1 mac¢ehinski odnos prema

narodu, a nekada moze da bude i predstavljena kao moralna muska figura — dedovina.

Porodicne metafore vrlo su popularne metafore u politickom diskursu, jer ukljucuju bujne
odnose s najsnaznijom osnovom jedinstva. Ova je slika naSiroko rasprostranjena medu
drustvima, premda se interpretacije razlikuju zavisno od toga S$ta ta¢no znaci ,,porodica“.
Ringmar (2008:61) piSe da najc¢es¢e porodicna metafora kombinuje bioloska i hijerarhijska
nadela. IstraZivanje nacionalizma kao ideologije (npr. Smith 2014; prema Sari¢, 2015:12)
identifikuje metafore porodice i srodstva kao klju¢ne za nacionalizam jer, u nacionalistickom
shvatanju, nacija povla¢i svoje granice kroz mitove o zajedniStvu predaka i postaje
,hadfamilija®, pri ¢emu su oni koji su trenutno ukljuceni u naciju zamisljeni kao braca (u
slu¢aju crnogorske analize, bra¢a su manjine i politiari) ili sestre. Cini se da jedinstvo tezi
generisanju podrske gradana prenoseci vrlo bliske odnose (kakvi su porodi¢ni), pa je kroz ovu
vrstu povezivanja sposobno izazvati emocionalne veze po uzoru na porodi¢ne odnose

(uvjeravanje emocionalnom obra¢anjem) (Tomovié-Sundié i Gvozdenovié, 2020a).



Ringmar (2008:61) takode piSe da su vladari ¢esto smatrali cjelishodnim da sebe definisu kao
»oceve* zemalja kojima vladaju, a svoje podanike kao ,,djecu® razliCite starosti 1 zrelosti. Otac
u drzavi, kao 1 u tradicionalnim porodicama, je taj koji donosi odluke; oc¢evi najbolje znaju, a
ostali ¢lanovi porodice ne bi trebalo da dovode u pitanje njihov sud. Radi poredenja, za ,,oca
nacije*, ako pogledamo medije?, mozemo vidjeti da se u Crnoj Gori aludira na osobu koja je
»stvorila® crnogorsku naciju, onu koja je imala vaznu ulogu u uspostavljanju nezavisne drzave
i njen politicki sistem, predsjednika Crne Gore Mila Dukanovi¢a (Tomovi¢-Sundi¢ i

Gvozdenovi¢, 2020a).

Kroz analizirani diskurs pronasli smo i metafore koje prikazuju bratske odnose izmedu drzave
inacije. Bratski odnosi igraju vaznu ulogu u crnogorskom diskursu. Bratstvo je konvencionalna
veza, ali ima istu snagu i znacenje kao i krvno srodstvo. U ovakvim primjerima znamo da je

nacija brat drzavi, ali ne znamo je li drzava zamisljena kao brat ili sestra.

Primjer (20)

Oni koju kunu svoju bracu koja drugacije misle sami sebe izopsStavaju iz svega sto je duhovno

i pripada Bogu, iako se lazno pozivaju na Svetog Vasilija ili Petra Cetinjskog.

Honohan (2008:73) objasnjava da je predstavljanje porodi¢ne veze evoluiralo od patrijarhalne
veze, koju su Hobbes 1 Locke osporavali kao model politi¢ke vlasti, do bratske veze, koju su
podrzavali francuski revolucionari. Medutim, ¢ak i ako nisu patrijarhalne, porodice su, barem
do neke mjere, hijerarhijske, navodi Honohan. Ideja bratstva mocan je nacin izrazavanja
egalitarnog oblika nacionalizma (Ringmar, 2008:61). Bratstvo, republikanski ideal egalitarnog
bratstva, pretpostavlja zajedni¢ko materijalno dobro, koje je, barem historijski, zavisilo od
isklju¢ivanja zena (Honohan, 2008:73). Honohan (2008:73) nadalje navodi da maj¢inska njega,
koja se takode predlaze kao osnova zajednice, nije uvijek odvojiva od kontrole ili
samoodricanja. ,,Bez obzira na to jesu li genetske ili institucionalne prirode, one pretpostavljaju
male grupe u odnosima licem u lice, koje karakteriSu intimno znanje i duboke emocionalne

veze* (Honohan, 2008:73).

23 Na primjer u ¢lanku na sljede¢im linkovima: https://www.slobodnaevropa.org/a/post-scriptum-milo-
djukanovic/29806661.html

https://rs.sputniknews.com/regioni/201607091107131323-nato-djukanovic-otac-nacije/

U jednom od izgubljenih intervjua, predsjednik Pukanovi¢ ipak kaZze ,,...ali prethodno da kazem da Vam to o€instvo ne bih
priznao ni ovdje ni na bilo kom sudu...*



https://www.slobodnaevropa.org/a/post-scriptum-milo-djukanovic/29806661.html
https://www.slobodnaevropa.org/a/post-scriptum-milo-djukanovic/29806661.html
https://rs.sputniknews.com/regioni/201607091107131323-nato-djukanovic-otac-nacije/

DRZAVA JE MAJKA

Jedan od metafori¢kih frejmova ¢ine primjeri koji prenose znatenje DRZAVA JE MAJKA.

Primjer (21)

Nijesmo mi pupéanom vrpcom vezani za viast. Mi smo pupcanom vrpcom vezani za Crnu Goru

i vezani smo za sistem vrijednosti koji promovisemo u Crnoj Gori.

Jasno je da metafora mapira Crnu Goru kao majku — jer svako zivo bice koje dolazi na svijet
fizi¢ki je vezano za majku pupcanom vrpcom. Metaforom svakako ne znamo da li smo mi veé
rodeni ili tek u stvaranju — prvi slu¢aj bi dalje implicirao da je pup¢anu vrpcu potrebno §to prije
odsje¢i — te bi metafora poslije par minuta izgubila smisao. Drugi slucaj bi dalje mogao da
implicira da je crnogorsko tijelo prazan svemir u kome se fetus stvara — pupcana vrpca onda
moze biti omotana oko naseg vrata u toj materici, a da ni ne znamo. Nadalje, fetus prima hranu
direktno od svoje majke putem pupcane vrpce, ali hrana zaobilazi njegove vise sposobnosti,
um i srce — kroz pupcanu vrpcu potreban zivot koji dobijamo ide direktno u nas probavni sistem
(uporedi sa Primjerom 25). Drugim rije¢ima, zivot je odrziv, ali kvalitet osigurane vitalnosti
primaran je i nesvjesan.

Kao $to Murray Edelman (1971:68, prema Goatly, 2007:30) kaze, metafora definiSe obrazac
percepcije na koji ljudi reaguju, i svaka metafora pojacava odabrane percepcije 1 zanemaruje
druge, pomazu¢i tako da se neko koncentriSe na Zeljene posljedice favorizovanih javnih
politika i pomazu¢i mu da zanemari njihove neZeljene, nezamislive ili nebitne premise i
posljedice. Svaka metafora moZze biti suptilan nacin isticanja onoga u S§ta se zeli vjerovati i
izbjegavanja onoga s ¢ime se ne zeli suociti (Goatly, 2007:30). Ovakvi primjeri ukljucuju
nesvjesno iskustvo koje uzima samo jedan mali dio preslikavanja sa izvornog na ciljni domen

— ovdje je bitno puko povezivanje na emotivnom nivou?*,

U analizi metafora, ono $to je dalje pronadeno u sklopu porodi¢nog domena, jeste scenario koji

preslikava CRNU GORU U MACEHU.

24 Zato smo izvornu domenu metafore oznadili kao MAJKA, iako biée koje dolazi na svijet pupéanom vrpcom
jeste fizicki vezano za osobu koja rada, ali koja nuzno ne mora da bude majka.



Primjer (22)

Zene su stub drustva i vrijeme je da drzava pocne da se prema njima odnosi majcéinski a ne

macehinski.

Konceptualizacija DRZAVA JE MACEHA naglagava jak kontrast izmedu majke i macehe
(Tomovié-Sundié¢ i Gvozdenovi¢, 2019:6). Takav diskurs iri sukob bioloske majke i mac¢ehe
voden takozvanom ideologijom nuklearne porodice. Ovakvo videnje sugeriSe da je bioloSka,
netaknuta porodica sa dva bioloska roditelja i njihovom djecom ,,idealni* porodi¢ni tip (Coontz
1992), koji dalje predlaze da se na nebioloske porodice gleda negativnije. Ovu ideologiju,
pored toga, prate obje — nepotpuna hipoteza institucionalizacije (Cherlin 1978) — koja tvrdi da
porodice koje usvajaju nisu prepoznate kao institucija; i hipoteza o drustvenoj stigmi (Ganong,
Coleman i Mapes 1990) — koja govori da se na nebioloske familije gleda kao na devijantne
grupe. To se dalje manifestuje u negativnim stereotipima koji se daju macehastim porodicama,
okruzuju¢i ih mitovima koji macehi otezavaju uspjeh u novoj ulozi. Stoga ne cudi da u
svakodnevnom govoru imamo takvu metaforu koja lik mac¢ehe uzima kao arhetipsku predstavu
koja simbolizuje prijetnju samosvijesti i njen razvoj (Tomovié-Sundié i Gvozdenovi¢, 2019:6).
Zastupljenost nejednakog tretmana 1 nepravde prema odredenim gradanima, kao §to vidimo iz
analiziranih diskursnih obrazaca, odnosi se na porodi¢ne scenarije kao izvorne domene u
kojima se macehe nejednako odnose prema djeci, ¢ineci ulogu zene u ovom kontekstu moralno

pogreSnom.

Stereotipizacija, medutim, nije fenomen ograni¢en na juZnoslovenske medije i politicki
diskurs: nedavna istrazivanja pokazuju da mnogi ljudi u razli¢itim zemljama (npr. Australija;
vidjeti Planitz i Feenei, 2009; prema Sari¢, 2015:9) gledaju na nebioloske porodice na previse

pojednostavljen nacin.

Sarié (2015:7-8) objasnjava da metafore povezane s porodicom igraju vaznu ulogu u diskursu
nacije (nacionalnog): to se moze predvidjeti jer je imenica nacija etimoloski povezana s
latinskim natio ‘rodenje’, $to ve¢ podrazumijeva porodi¢ni scenario. Ljudi pripadaju Sirim
drustvenim grupama, a temeljna druStvena grupa u drustvu je familija, koja se obi¢no sastoji
od jednog ili dva roditelja i njihove djece. Ta izvorna domena pruza ciljanim domenama
elemente i mapiranja koja pomazu u stvaranju nacionalne strukture. U opS§toj metafori NACIJA

JE OSOBA, osoba se obi¢no navodi kao majka. Majka, odnosna imenica, implicira postojanje



djece — kéeri i sinova — koja su ¢lanovi metaforicki konceptualizovane nacije. Nadalje,
metafora podrazumijeva odredene odnose (npr. bioloske i emocionalne). Drzava i1 zemlja
povezane su teritorijom, prostorom i politi¢kim institucijama, dok je nacija nejasniji i difuzniji
pojam: majka je stoga snazna metafora koja igra vaznu ulogu u zamisljanju nacije, u smislu da
naciji pruza snazne emocije (povezane s pripadno$c¢u, brigom, bezuslovnom ljubavlju, itd.).
Ova metafora apeluje na iskustvo 1 osjecaje svakog pojedinca, jer vecina ljudi ima iskustvo
imanja majke ili bivanja djetetom, $to se odnosi na specifi¢na iskustva s roditeljskim odnosima

unutar nuklearne 1 potencijalno Sire familije, bili oni pozitivni ili negativni.

Charteris-Black (2004, 2011:29) objasnjava da su ideje o nacionalnoj porodici (kao u
gorepomenutim metaforama) uvjerljive jer porodica simbolizije izvor sigurnosti, a Zelja za
zaStitom porodice temelj je moralnih sistema i stoga doprinosi impresiji da politi¢ar ima prave

namjere.

SUMIRANI PRIMJERI 1Z DOMENA FAMILIJE:

Draginja Vuksanovi¢: Toplina porodi¢nog doma je preduslov za mir i spokoj, a konstrukcija
,»hasa drzava“ ujedinjena je kao porodica. Ona je takode i1 neodvojivi dio evropske porodice.
Ona ima sinove, ona je majka, ali njen macehinski odnos prema narodu je los. Drzava je

dedovina, a narod je povezan bratskim vezama.

Milo Pukanovié: Crna Gora tezi da postane punopravan ¢lan evropske porodice, i konstrukcija
,,mi* je pupCanom vrpcom vezana za drzavu. Takode, drugi, koji su predstavljeni kao okupatori

ili tutori, pouzdano ne mogu da porode patriotizam niti ponude prosperitet.

JAPAN JE PORODICA

Ringmar (2008:9) pise da se na ljude u Japanu obi¢no gledalo kao da su medusobno povezani

kroz dugacke lance hijerarhijskih odnosa koji se protezu od dna druStva do samog vrha.

Sto se ti¢e domena porodice u japanskom diskursu, pronadeno je 8 primjera. Mapiranje

NACIE sa PORODICOM moze biti objasnjeno klarifikacijom rijeci ie (familija) u Japanu.



Fukutake Tadashi (1982:28, prema Yoshino, 1992, 2015:65) ukazuje da se japanska rijec ie
(porodica) odnosila na fenomen koji je nadiSao pojam porodice kao jednostavne grupe zivih
¢lanova: koncept je ukljucivao kucu i imovinu (polja rize i povrtnjake), resurse za obavljanje
porodi¢nih zanimanja, kao i grobove u kojima su sahranjeni preci, kao jedinstvo koje se proteze
od daleke proslosti do danas i zauzima odredeno mjesto u statusnom sistemu sela ili grada. U
tom je smislu ie bilo mnogo vaznije od pojedinaca koji su bili ¢lanovi ie, i bilo je prirodno da
se pojedina¢ni karakteri ¢lanova porodice zanemaruju i zrtvuju ako je to potrebno za dobrobit
cjeline. Ovaj pojam ie rodio je misljenje da svaka porodica — uklju¢ujuci na kraju i naciju kao
porodicu — ima jedinstven karakter, kao §to pojedinac ima svoju li¢nost (Yoshino, 1992,
2015:65).

Proces ,,izgradnje* drzave u Japanu bio je proces Sirenja porodi¢nih ideala na drzavni nivo.
Yoshino (1992, 2015:65-66) biljezi da su familijarni koncept drzave u Japanu osmislile vode
vlade Meidi perioda (1868-1912) kako bi se suprotstavili liberalnijoj teoriji narodne
suverenosti koja se temelji na jednakosti i slobodi naroda. Nakon svrgavanja vlade Tokugawa
1868, Meidi elita je otpocela sa jacanjem nacionalizma i afektivnom manipulacijom ljudima —
kao najefikasnijim nacinom ujedinjenja Japana (tada podijeljenog na oko 270 feudalnih
domena). Yoshino dalje biljezi da je to postignuto usvajanjem familijarstva ili analogije
NACIJE KAO PORODICE — objasnjavajuéi razjasnjenje koncepta drzave kao porodice (kazoku

kokka) konfucijskog ucenjaka Inoue Tetsujiroa u sluzbenom komentaru povodom Carskog

reskripta o obrazovanju (1890). Izraz [E5X kokka (drzava) spaja znakove za naciju (& kuni)
porodicu (X ie); drzava je lingvisticki prikazana kao nasljednica nacije. Ova jezi¢ka

konstrukcija nacionalne drzave, kokka, naglasava instrumentalnu prirodu drZzavnog zahtjeva za
suverenitetom, njezinu politicku manipulaciju i nacijom i porodicom.

Naime, povlace¢i analogiju izmedu porodice i1 drzave 1 koriste¢i dva temeljna konfucijanska
moralna nacela, Inoue je tvrdio da je odanost (chuu) caru (tennou) identicna sinovskoj
poboznosti (koo), buduéi da je car bio na ¢elu drzave kao porodice (Yoshino, 1992, 2015: 55-
56). Tada je objasnjeno da bi trebalo da postoji samo jedan princip ujedinjenja, jer je drzava
bila organizam koji se sastojao od pojedinacnih porodica kao svojih ¢elija (Yoshino, 1992,
2015:55-56).

Kawashima Takeyoshi (1957: 44, prema Yoshino, 1992, 2015:55-56) tvrdi da je ideologija
drzave kao porodice formulisana kombinacijom dviju vrsta familijarstva, naime konfucijanske

etike familijarstva ograni¢ene na samuraje u razdoblju Tokugawa i gore spomenute autohtone



porodi¢ne institucije koja je prevladavala medu obi¢nim ljudima. Samurajski tip bio je
orijentisan prvenstveno prema ‘normativnoj svijesti’, a obi¢ni narod prema ‘emotivnim

reakcijama’.

Ministarstvo obrazovanja 1937. objavilo je Kokutai no Hongi (Nacela nacionalne politike) i
proglasilo da se obrazovanje mora temeljiti na Principima. Sljede¢i odlomci iz Nacela ukazuju
na vaznost dozoku tipa srodstva 1 Sintoizma u carskom sistemu. ,,NasSa je zemlja jedna velika
porodica, a Carsko domacinstvo je glavna porodica podanika i jezgro nacionalnog Zivota.

Subjekti postuju Carsko domacinstvo, glavnu porodicu, s poStovanjem [koje imaju] prema
svojim precima; a car voli svoje podanike kao svoje vlastite.” (Na engleski preveo Gauntlett i
sastavio u dvorani 1949:89-90) (Yoshino, 1992, 2015:66). ,,Neprekinuta linija careva, koja je
primila Prorociste utemeljitelja nacije, vjecno vlada Japanskim carstvom. Ovo je nas vjecni i
nepromjenjivi nacionalni entitet. Dakle, utemeljeni na ovom velikom nacelu, svi ljudi,
ujedinjeni kao jedna velika porodica u srcu i pokoravajuci se Carskoj volji, doista poboljSavaju
prekrasne vrline odanosti i sinovske poboznosti. Ovo je slava naseg nacionalnog entiteta. Ovaj
nacionalni entitet vje¢na je i nepromjenjiva osnova nase nacije i sjaji blistavo kroz naSu

istoriju.“ (ibid:59, prema Yoshino, 1992, 2015:67).

Medu izvucenim primjerima nalazimo konvencionalnu metaforu, specificnu referencu za

otadzbinu fH[E (sokoku, "predak" + "zemlja"). Ovakve metafore nadalje koegzistiraju s ,,ne

ba$ racionalnim idejama ‘ljubavi prema zemlji’, odanosti i samopozrtvovanju koje svoje
porijeklo vuku iz religiozne ideje o svetom tlu predaka (domovini, otadzbini) i idejama
zajednice etickih obaveza u kojoj 'gradani duguju svojoj patriji ... dobrodu$nu ljubav slicnu

naklonosti koju osjec¢aju prema roditeljima i rodacima, ljubav koja se izrazava u sluZzenju i brizi

(Viroli 1995: 20).

Za razliku od zastarjele ideje o drzavi kao porodici, pojam porodi¢nog upravljanja postoji i
danas. Naucnici i biznis elite Cesto su koristili pojam familijarstva kako bi objasnili
jedinstvenost japanske prakse zaposljavanja. U domenu FAMILIE ovdje nalazimo sli¢ne
metafore, ali ne u velikom broju — samo 1 primjer kod Shinzo Abe, i 6 primjera kod Yuriko
Koike.



PROTIVNICKA POLITICKA PARTIJA JE KLAN

Primjer (23)

EGIET 2 E—RERITIZ2ENS ZETIIVETIINEL, LArLENESE
VBZ T, CZHEREREZZEZQIELR OB, 7U—>To U TIZLAIFNIER S AL,
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Pruzajuci mi podriku, kaznjavamo jedan cijeli klan, jednu porodicu, ali moramo preci preko

toga i moramo promijeniti Tokio. Cistih i rasc¢iséenih misli dojurili ste ovamo da me podrZite,

tako da vam se iskreno zahvaljujem na spremnosti i vjerovanju.

Rije¢ koja daje konotaciju familijarnih odnosa jeste —HEER (\WHZ L A5 L 5 —

ichizokurootoo — nec¢ija porodica i sljedbenici; ¢itav jedan klan) — osoba s krvnom vezom, njeni
sljedbenici 1 sluge. Takode se odnosi na sve ¢lanove porodice i povezane osobe, te one koji
dijele iste interese sa mo¢nima; krvni srodnik i njegov vazal. Takode oznacava i povezane

0sobe zajedni¢kim interesima, uglavnom uticajni ljudi.?®

Kao $to objasnjava weblio, online rje¢nik, postoje dva znacenja ove rijeéi:
(1) krvno vezana porodica i sluge

(2) (figurativno) porodica i sluZbenici

Zanimljivo je da u ovoj metafori ne nalazimo direktan odnos prema porodici kao takvoj, vec
prema klanu. Na vladajucu se politiku gleda kao na jednu cijelu politicku porodicu, povezanu s

paterom i njegovim slugama. — % ER %2 s prethodnim metaforama porodice predstavlja verziju

metafore jedinstva i ovdje se ¢ini da ima negativno znacenje, jer jedna strana — prijatelji —
kaZznjavaju jedan cijeli klan, jednu porodicu, kao svog neprijatelja (blendovanje sa domenom
PRIJATELJSTVA).

Ovaj primjer, nadalje, predstavlja dihotomni diskurs u kojem se "narod" diskurzivno konstruise
kao velika, nemoc¢na ali prijateljska grupa koja se suprotstavlja "eliti", zamisljenoj kao moc¢na

grupa, tj. klan.

25 zvor: https://dictionary.goo.ne.jp/word/%E4%B8%80%E6%97%8F%E9%83%8EY%ES5%85%9A/



https://dictionary.goo.ne.jp/word/%E4%B8%80%E6%97%8F%E9%83%8E%E5%85%9A/

porodi¢ne metafore u opStoj organizacijskoj literaturi odnose na vise klanovsko, paternalisticko
i holisticko gledanje na organizacijsku kulturu, a odnos s njezinim ¢lanovima je nazvan
organizacijom ,tipa Z“ (Ouchi 1980; Ouchi i Jaeger 1978; Schein 2004; prema Michael-
Tsabari 1 Tan, 2013:8). Kao $to je dalje objasnjeno, ,,organizaciju tipa Z karakteriSe kultura
koja cijeni vrlo duga razdoblja zaposlenja, sporazumno donoSenje odluka, kolektivnu
odgovornost, implicitnu 1 neformalnu kontrolu 1 holisti¢ku zabrinutost* (Ouchi 1 Jaeger 1978;
prema Michael-Tsabari i Tan, 2013:8), kakva je japanska kultura. Oblik "klana™ u skladu je s
Durkheimovim (1933) znacenjem organske asocijacije koja nalikuje rodbinskoj mrezi, ali

mozda ne ukljucuje krvno srodstvo (Ouchi, 1980:132; prema Michael-Tsabari i Tan, 2013:8).

SUMIRANI PRIMJERI 1Z SHEME FAMILIJE:

Shinzo Abe: Nastavlja da radi sve §to moze, kako bi narod bio ponosan na svoju zemlju

predaka.

Yuriko Koike: Pariz i Novi Juzni Vels su pobratimski gradovi Tokija, suparnic¢ka politicka
partija je porodica — pozitivno predstavljanje, suparnicka politicka partija je klan — negativno
predstavljanje.

414 PERSONIFIKACIJA

Personifikovana Crna Gora

Desifrovanje metafora iz ovog domena zapocecemo objasnjenjem koje daje Baron (2005:57),
piSuci da je nacija apstrakcija koja nema materijalni oblik, ali od uspona nacionalizma biva
vizuelno predstavljena, te kao, dakle, ,,zamiSljena zajednica®, Cesto se zami$lja u ljudskom
obliku. Dalje ona piSe: ,,Svrhe ove ikonografije su jasne: slike nacije trebale su potvrditi
jedinstvo kolektiva i konceptu nacije dati vecu neposrednost. (...) Personifikujuéi naciju, ona
se javlja ili kao muska ili kao zenska figura, s tim da potonja preovladava®“. Medutim, u ovom
smo dijelu izdvojili konceptualne metafore iz diskursa koji se odnosi na drzavu i njenu mogucu

implikaciju (nacija) kao OSOBA (jedinstvo kao pitanje pripadnosti ograni¢enoj drustvenoj



cjelini, bez potrebe za direktnim odnosima medu ¢lanovima). ZIVOT-TIJELO-ZDRAVLIJE
preslikavaju se do ciljne domene DRZAVA-DRUSTVO.

U ovom domenu prolazimo 20 primjera kod Draginje Vuksanovi¢, i 60 primjera kod Mila

Dikanovica, i jedan je od najobimnijih domena.

Mapiranje DRZAVA JE (LJUDSKO) BICE mozemo smatrati posebnim slu¢ajem otjelotvorenja:
apstraktni pojmovi kakva je drzava, tumade su putem "prevodenja" u koncepte PSTHOLOSKIH
FUNKCUA, kao i (DJELOVA / ORGANA) TIJELA.

Sto se ti¢e frejma TIJELA, u retorici Mila Pukanovi¢a pronalazimo scenario DRZAVA JE

ORGANSKI DIO, kao i scenarija HENDIKEPA | BOLESTI TIJELA.

Primjer (24)

Jasno nam je, on zeli da iz grudi Crne Gore iScupa heroje.

Personifikacija je ontoloSka metafora koja prema Kovecsesu ,koristi jednu od najboljih
polaznih domena koje imamo — nas same* (Kovecses, 2002:35). Lakoff i Johnson (1980)
smatraju da nam personifikacija omogucava ,,shvatiti Siroku raznovrsnost iskustava s nezivim
entitetima pomocu ljudskih motivacija, karakteristika i aktivnosti“. Personifikacija koja
omogucava zamisljanje zemlje, drzave 1 nacije kao pojedinca, odnosi se na emocije, jer ljudi
imaju tendenciju da razvijaju mnogo jace emocije — bilo pozitivne ili negativhe — prema
pojedincima, nego prema objektima. Sarié¢ (2015:7) objasnjava da je personifikacija korisno
kognitivno sredstvo jer pruza gotovo "direktan emocionalni pristup" inace apstraktnim ili
difuznim entitetima. Uz takvu pomo¢, sagovornici ili u¢esnici u diskursu (ukljucujuéi primaoce
informacija) postaju emocionalnije vezani za drzavu i upravo ta vezanost pomaze da nacije
postanu "stvarne", posebno kada se odlu¢i braniti ili umrijeti za nju (Tomovié-Sundi¢ i
Gvozdenovi¢, 2020a).

Charteris-Black (2005, 2011:161) takode tvrdi da u sluc¢aju metafora personifikacije sukob
izmedu ideja moze postati uvjerljiviji i strastveniji ako se predstavlja kao sukob medu ljudima;
personifikacija je stoga vazna strategija retorike uvjerenja. Kroz konceptualizovanje drzave

kao osobe, osjecaj jedinstva se ¢ini vrlo efikasnim u vremenima nacionalnih kriza — §to izborno



razdoblje moze predstavljati, buduci da ideja nezavisnosti, patriotskih osjecaja i jake nacije ima

snaznu emocionalnu rezonancu.

Konkretno u Primjeru (24), naglasava se povreda crnogorskog osjecaja kao osobe, gdje heroji
aludiraju na to da su u srcu ili da predstavljaju sami organ koji se nalazi u prsima — i koji se

moze iScupati.

CRNA GORA JE MJESTO ZA OPLODNJU KAPITALA

Primjer (25)

Crna Gora je mjesto za oplodnju kapitala.

Kroz ovaj primjer mozemo dalje raspravljati o onome §to Ringmar (2008) iznosi: porodi¢ne
veze ipak nisu primarno bioloske, ve¢ drustvene. Otac bi trebalo da unese li¢ni interes (kapital)
medu ¢lanove svoje porodice, u njihovu dobrobit i buducnost, a trebalo bi da ih ukljuci u odluke
koje donosi. On je pater, a drzava je, u naSem slucaju, mater, ¢iji kapital mora biti oploden.
Ova metafora uzima Zensku anatomiju kao model ekonomije. Paradoks lezi u tome da se
metaforicka kontekstualna rezonancija u osnovi kosi s poredenjem koju ¢ini. Dok metafora
pokuSava povezati um 1 tijelo, tj. ekonomiju i matericu, ona takode indukuje seksualno
razdvajanje rada na kojem se temelji crnogorski (da ne kazem balkanski) patrijarhat. To otkriva

strukture patrijarhata koji imaju odvojen rad na musku proizvodnju i Zensku reprodukciju.

U tumacenju ove metafore moguce je dalje zakljucivanje — domovina je Zensko tijelo i kao
takva nije u opasnosti da joj strani muskarci ne nastete. Oplodnja, u ovom slucaju, nije silovanje
— koje bi se metaforicki preslikalo na invaziju i krSenje nacije, na metaforu nacionalnog ili
drzavnog ponizenja.

U metaforickoj transformaciji materica postaje musko orude; materica je samo odraz falusa.

Sljedeci primjer kao da se nadovezuje na Primjer (21) iz prethodnog domena.

Primjer (26)

...ali smo svjesni da danas mi jos uvijek te vrijednosti nismo usvojili do onog nivoa Koji

bi nas zaista ucinio organskim dijelom savremene evropske civilizacije. Dakle, taj



sistem vrijednosti se porada. U tom vakuumu se dogadaju odredena iscasenja koja nam

vrlo Cesto daju osnova za neka radikalna nezadovoljstva i za nepovoljne (...) ocjene.

S obzirom na to da ni jezi¢ki, ni gramaticki nije jasno odredeno da li se u ovom primjeru sistem
vrijednosti porada — kao Zensko tijelo, ili je Crna Gora ta koja porada sistem vrijednosti,
morac¢emo da uzmemo u obzir da ¢e sljedece tumacenje biti dijelom li¢na pretpostavka (a na
osnovu dosadasnjeg poznavanja metafora u crnogorskom jeziku, kao i u zavisnosti od

sveukupnog znacenja u kontekstu).

Elem, CRNA GORA PORADA SISTEM VRIJEDNOSTI koji bi je potom u¢inio ORGANSKIM
DIJELOM EVROPE.

organskt prid.
DEFINICIJA%

1. a. koji se odnosi na organe; organicki b. koji je svojstven organizmu; uroden c. koji je u
bitnoj vezi, prirodno povezan; prirodan
2. koji pripada zivom svijetu

3. pren. koji je primjeren strukturi cjeline, koji je neodvojivo srastao s cjelinom

Ono §to sigurno mozemo da tvrdimo jeste da izvuceni primjer pripada slikovnoj shemi
jedinstva. Takode, pripada i domenu PERSONIFIKACIJE — kao dio tijela, ili kao dio zivog
svijeta.

U drugom dijelu primjera imamo sliku porodaja. U periodu radanja, javlja se i odredeni prostor
(ili vremenski interval) koji je ozna¢en kao VAKUUM — prazan prostor, praznina, bezvazdusni
prostor poroda — bez zivota, zbog ¢ega moze da dode do odredenih i§¢aSenja toga sistema — §to
dalje vodi do radikalnog nezadovoljstva (porod sa deformitetom dobija nepovoljnu ocjenu).
Ovakva retorika uzima metaforu poradanja prije svega kao ¢in vrijedne produkcije — sistema
vrijednosti kao apstrakcije, kao hipotetickog konstrukta vjerovanja o tome Sta je valjano,
pozeljno i nepozeljno, subjektivnog karaktera, bez koga gotovo svaka kultura gubi svoj smisao.

Metafora uzima zensku anatomiju kao pozeljan model, stvarajuci bioloSku analogiju koja u

%6 Izvor: Hrvatski jezi¢ki portal



konacnosti iskljucuje jedan pol iz vrijednosnog procesa. Prisvajanjem zenske (pro)kreativnosti,

u patrijarhalnom drustvu suptilno se pomaze u odrzavanju ograni¢enosti Zena na radanje.

Kroz odredene primjere primjecujemo vjekovima uspostavljene metafore u zapadnoj ali i u
isto¢noj politickoj istoriji i filozofiji, duboko ukorijenjene i kroz somatske frazeologizme

(izrazi poput glava drzave, organi vlasti, itd.).

Primjer (27)

Mi nismo navikli u crnogorskom tradicionalnom drustvu da Zena bude ta koja treba da

bude na celu jedne drzave.

Kroz ovakve primjere ,,tjelesnih metafora” mozemo vidjeti da one takode predstavljaju drustvo

ne samo kao jedinstvo, vec i kao hijerarhijski poredak.

Opasnost metafore DRZAVA JE OSOBA/DIO TIJELA, kao $to biljeze Ungerer i Schmid
(2006:152, prema Babi¢, 2018:65) lezi u tome $to metafora skriva unutra$nju raznolikost
zemlje, uloge koje imaju etnicke i vjerske grupe, politicke stranke i velike korporacije — tj.
opravdava tvrdnju da uvijek postoji prevladavajuéi objedinjujuéi nacionalni interes koji se
¢esto provodi na Stetu nemoc¢nih manjina. Postoji, dakle, opasnost da se pod okriljem drzave
ili nacije pogoduje odredenima, na usStrb manjina. Tome u prilog ide i argumentacija Semino
(2008:102, prema Babic¢, 2018:66) koja konstatuje da je ,,personifikacija Cesto i metonimijski
uslovljena, §to znaci da pojmovi drzave ili nacije ne stoje uvijek za vece grupe ljudi, kao Sto bi
to bili svi gradani neke zemlje, ve¢ stoje umjesto interesnih grupa, koje Zele ostvariti odredene

politicke ili li¢ne ciljeve 1 zastititi svoje interese.*

Na kraju, Rigmar (2008:59) daje objasnjenje da su, kako se to slikovito predstavlja putem
metafore, drustveni Zivot i politi¢ki sistem, poput razlicitih djelova tijela, usko povezani i
organski ujedinjeni. ,,(...) U drZavi koja se razumijeva kao tijelo, sukobi su sasvim nezamislivi.
Drustvene grupe i razredi ne mogu medusobno ratovati iz istog razloga iz kojeg se jedna ruka
ne moze boriti protiv druge ili se srce pobuniti protiv Zeluca. Umjesto toga, sve grupe zavise
jedne o drugima radi ispravnog funkcionisanja cjeline. Dakle, tjelesna metafora ne nudi mjesto
politici; razni ¢lanovi nemaju o ¢emu puno raspravljati; volja je samo jedna, a sve odluke

donosi glava.*



SUMIRANI PRIMJERI 1Z DOMENA PERSONIFIKACIJE:

Draginja Vuksanovi¢: Crna Gora je sveta osoba, ona je zajednicki imenitelj konstrukcije
,has‘“ —ona ima ime i prezime, ona je oslabljena, ali 1 snazna i uspjesna, i moze biti sre¢na, ona
opstaje, 1 biva vjecna. Crna Gora umije da pokazuje koliko je vitalna i snazna, ima izazove sa
kojima se suocava, i ima karakter. Mudra je i pametna, vjeruje, osjeca i zeli — svoje novo lice.

Ona ima c¢ast 1 ¢elo.

Milo Pukanovi¢: Crna Gora umije da vidi samu sebe, ona postize, koraca 1 moze, ona je
marljiva i govori. Ona odlucuje hladne glave — bez straha, mudro, karakterom. Ona ima
nepokolebljivu odlu¢nost, ona snazZi svijest o svojoj posebnosti. Ona brani, §titi, pokazuje
oStrinu u namjerama, i promislja. Ona ima imunitet, identitet, ime i prezime. Njoj je potreban
oporavak, saniranje posljedica. Ona moze umrijeti, ili imati odredene fizicke probleme. Ona
ima naslijedeni hendikep, brojne deformitete, metastaze po tkivu, nju Zele osakatiti, ili
paralisati. Nadalje, u logici metafore, ona mora imati tijelo koje se sastoji od razli¢itih
organskih djelova. Samim tim, ona je bice, ili organski dio evropske zajednice. Ona ima lice,
ili moze biti obezli¢ena. Ona ima biljege, 1 nikad nije pala na koljena. Ona je Zensko tijelo koje

se porada, uz odredenja iS¢asenja, tijelo koje se oploduje.

Personifikovani Japan

Kad je nacija personifikovana, ona obi¢no usidrava i crnogorski i japanski identitet u
patrijarhatu 1 hijerarhiji. Metafore tijela uklju¢ene u domenu personifikacije takode
predstavljaju druStvo kao hijerarhijski poredak, Sto mozemo vidjeti kroz crnogorski primjer

"Na celu drzave je predsjednik™ ili japanski primjer " Biti vodeca glava".

U japanskom diskursu domena PERSONIFIKACIJA pronalazimo 71 primjer u retorici Yuriko
Koike, i 41 primjer kod Shinzo Abea. Domen u japanskom jeziku se sastoji takode od dva
frejma — KOGNITIVNE FUNKCIJE i DJELOVI TIJELA (razvoj ljudskog tijela je proces rasta do

sazrijevanja, tako da ovaj frejm ukljucuje i metafore rasta).

Primjer (28)
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Uglacati dostojanstveni Japan

Dostojanstvo®’ je pravo osobe da bude cijenjena i postovana, te da se s njom postupa eticki.
Ono je od znaCaja u moralu, etici. MoZe da nosi znacenje osje¢aja ponosa na sebe;
samoposStovanja; ali 1 visokog ranga ili polozaja, stanja koji je vrijedan Casti ili poStovanja. To
je kvalitet, prikladan za izazivanje pijeteta, uzviSenosti, izvrsnosti.

Chien et al. (2006) u svojoj knjizi piSu o tome da se nacionalno dostojanstvo stice postizanjem
i priznavanjem drzavnosti, i odrzava se sve dok su drzave organizovane kao suverene I
ravnopravne. Nacionalno dostojanstvo stoga je temelj prestiza u konkurentnom 1, bitno,
nejednakom medunarodnom poretku. Oni takode sugeriSu da upucivanje na nacionalno
dostojanstvo obi¢no izlazi na vidjelo kada se drzave nemaju na $ta osloniti, osim na svoje

dostojanstvo — ¢escée, kada su odredeni nacionalni rezimi ugrozeni.

Primjer 28 koji personifikuje naciju koja ima dostojanstvo, koristi i glagol glancati — kada se
odredena stvar glanca, trljamo je i poliramo dok ne zasija — §to se dalje vezuje za davanje Sjaja,
blistavosti (vidi poglavlje NACIJA KOJA SIJA). U takvom sjaju obi¢no mozemo da vidimo i
svoj odraz. Kada se leksema sjaj spoji u sintagmi sa personifikovanim Japanom koji ima
dostojanstvo, metaforicki prosiruje svoje znacenje prema domeni "ponosa u odnosu na druge",

stvarajuci svijest o sopstvenoj mo¢i.

SUMIRANI PRIMJERI 1Z DOMENA PERSONIFIKACIJE:

Shinzo Abe: Njegov personifikovani Japan ima ponos, ne odustaje, ima dostojanstvo, djelovi
Japana mogu da ozivljavaju, pa Japan moZe ponovo i da se rodi. DrZava ima znanja da podijeli,
ima vitalnost, moze da razmis$lja, da nema strah, i da ima druge emocije — odustajanja i

pesimizma. Japan ima ruke, i o¢i, a odredeni njegovi djelovi imaju vidljive oziljke.

27 Interesantno, gledajuéi etimologiju rije¢i dostojanstvo u japanskom jeziku, izvorno znacenje /2 je ,,svjeZe; hladno;
ledeno®. Toj rijeéi se dodaje nijansa ,,okrepljivanja (osvjezavanja; osnaZivanja)“ i sada /2 & L C dobija i novo znadenje
,,dostojanstvenosti“. To je dalje zanimljivo porediti sa engleskim jezikom gdje ,,cool isto znaci i hladnocu i izvrsno,
elegantno, moderno.



Yuriko Koike: Japan grijesi, pun je $arma, odgaja i Stiti, dostize zrelost, ima zdravlje, moze
da ozivi, 1 moze da umre, ima opSstine koje imaju jaka osjecanja, ima ljude koji mu daju energiju,
koji ga Cine sre¢nijim. Japan ima svoje misli, ima svijest, moze da odlucuje, ima Tokio Koji
zeli, koji je iscrpljen 1 kome treba da se povrati zdravlje. Japan treba da se trudi, 1 treba da se

odmara. Njegova podrucja i oblasti su arterije i vene, i on moze da raste.

415 DRZAVA/NACIJA JE HRANA

CRNA GORA JE HRANA

Korthals (2008:6) objasnjava da je hrana fundamentalni aspekt naseg iskustva, ali ne samo zato
Sto je svim ljudskim bi¢ima potrebna hrana da bi prezivjela, ve¢ 1 zato Sto s hranom
dozivljavamo unutras$nju vezu izmedu tijela i (kulturne) prirode, izmedu Zivota (prezivljavanje)
1 smrti (zivog bi¢a), izmedu procvata i propadanja (hrana rizikuje da postane uzegla,
podsjecaju¢i nas na zastraSujuée aspekte naSeg tjelesnog postojanja), izmedu mocéi i
nepostovanja (mo¢ni jedu "bolju" hranu od nemo¢nih) i izmedu dobrog osjecaja i tjeskobe (prvi
osjecaj blagostanja imali smo dok smo bili dojeni, kao bebe). Zbog ovih raznolikih iskustava,
"jesti" 1 "biti pojeden” ima mnogo razli¢itih metaforickih znacenja.

Pored toga, moze se tvrditi da medu ljudima jedenje ne znac¢i nuzno nasilje ili ubijanje. Hrana
je neophodna za viSecelijske organizme, ali grabez je potrebna samo mesozderima; drugi se
mogu osloniti na organske ostatke (npr. sjemenke, voce i orasaste plodove). Medutim,
prevodenjem metafore u ideologiju, u ovom domenu, nalazimo i scenarija gdje je jedenje
definitivno paradigma mo¢i 1 nasilja. Ovakav scenario mapira nacionalizam sa gladnom
zivotinjom, a Crnu Goru kao hranu ili plijen. Jedan od scenarija mapira Crnu Goru sa
prinoSenjem Zrtve nacionalizmu — uvodi se motiv za podsticanje ili ponovno uspostavljanje
veze izmedu ljudskog 1 bozanskog tj. demonskog — u ovom slucaju radi ublazavanja neke vrste

gnijeva.

U domenu i izvu€enim primjerima, pronalazimo samo jedan primjer u diskursu gde
Vuksanovi¢ — u okviru RECEPTA ZA JAKU CRNU GORU, i 6 primjera kod predsjednika
Pukanovica, koji osim Sto takode ima recept za Crnu Goru, on je i brani, kao plijen, od

nacionalizma, kao gladne zvijeri, stvarajuci sliku opasnosti, te eventualne pripreme za takav



napad. Zona nerazlikovanja izmedu Zivotinje 1 nacionalizma i drZave kao plijena, neprestano

se stvara u metaforiCkom mapiranju zivog bica-zajednickog korijena nacionalizma i drzave.

NACIONALIZAM JE GLADNA ZIVOTINJA, CRNA GORA JOJ JE HRANA

Primjer (29)

Crna Gora je neka vrsta hrane kojom treba nahraniti gladna nacionalisticka usta, koja sve

teze podnose gubitke koje su prolazili.

U ovim scenarijima, metafore hrane su isprepletane diskursima o nacionalizmu i kolonijalizmu.
Konzumacija hrane upravlja odnosom predatora i plijena. Nacionalizam se predvida kao divlja
zivotinja ili zvijer koju bi trebalo drzati pod kontrolom, obuzdavati je hranom, divlja Zivotinja
je i dalje okrutna, s instinktom za ubijanjem. Ako se oslobodi, to moze ugroziti zivote onih oko
nje.

Moglo bi se zakljuciti da je savremena drzava plijen, koja se brani od ideologija koje dovode
u pitanje njeno postojanje kao zivog bica.

I zvijer 1 plijen vidljivi su neprijatelji, a ove metafore svakako ukljucuju emocije nasilja ili
potrebe za odredenom strategijom nadmudrivanja. Medutim, jasno je da se nacionalizam ne
moze zastra$iti iskazivanjem agresije ili hrabrosti; ne moze se zbuniti inicijativom iznenadenja;
ne moze se (bez dobre strategije) nadmudriti; njegovi lukavi trikovi ne mogu se osujetiti. Niti
moze pokazati milosrde niti, po istom principu, biti nemilosrdan.

Depersonifikacija se najprije koristi za konstruisanje neprijatelja kao opasnog. To implicira
konceptualnu metaforu NEPRIJATELJI SU OPASNE ZIVOTINJE. Jasno je da je ovaj jezik

izrazito emotivan i podstice ekstremno politicko djelovanje.

RECEPT ZA CRNU GORU

Primjer (30)

Zato je vazno da u odnosu na tu podjelu definisemo i najbolji moguci recept za Crnu

Goru. Danas nije recept za Crnu Goru da eventualno jednom uzavrelom nacionalizmu

kojega smo uocili uoci izbora i nakon izbora odgovorimo drugim nacionalizmom. Ne.



Tom nacionalizmu moramo odgovoriti jos snaznijim naporima na planu evropeizacije

Crne Gore.

U crnogorskom diskursu pronasli smo i1 frejm RECEPT ZA CRNU GORU. Drzava se
konceptualizuje kroz jelo koje se mora pripremiti — prema odredenom receptu. Stvara se od
materijala izvan sebe, stoga kvalitet materijala uti¢e na vrijednost proizvoda, a koli¢ina
materijala utice na prirodu proizvoda. Za kuvanje odredenog jela potrebne su dvije vrste
postupaka: moramo aktivno kombinovati sastojke — obavljati pripremu i vrlo ¢esto ¢ekati —

odredenu toplinu ili vrijeme, da hrana bude gotova.

JAPAN JE HRANA

Metaforicka upotreba PITE odrazava standardni trop za neoliberalnu ekonomsku reformu. To
se svakako povecava mapiranjem Japana sa pitom.

JAPAN JE PITA metaforu pronalazimo kroz 3 primjera u diskursu gospode Yuriko Koike.

Pita je metaforicka reprezentacija ,,nagrade®. Iako u drugim jezicima moZemo pronaci idiome
koji se vezuju za ,,parCe pite” — aludiraju¢i na dio novca ili dobiti koju dijele svi koji su
ukljuceni u njihovo stvaranje, u japanskom jeziku pronalazimo ,,rezanja pite* (odnosi se na
podjelu i dominaciju na postojeéim trziStima), ,uvecanje pite” ili ,,povecanje broja
pita® (stvaranje novih trzista 1 mogucnosti, obi¢no inovacijama). JAPAN JE PITA i dalje u
momentima rasprave o rastu i raspodjeli dohotka. Medutim, politi¢ki napori usmjeravaju se ne

na parce pite, ve¢ na ekonomski rast povecanjem pite.

Primjer (31)
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Ponovicu, i izvinjavam se zbog brojnih ponaviljanja, ja smatram da je najveca misao ne kako
se otimati oko pite ili kako je razdeliti, ve¢ kako je uvecati Sto vise, i zato ja, kao grad Tokio

trazim finansijsku pomo¢ od Organizacionog odbora.



Da preciziramo, pita ima unaprijed definisanu veli¢inu. Glavno tijelo reze pitu prije nego Sto

je posluzi. Japan kao pitu ne treba podijeliti, nego je treba uvecati radi pravednije raspodjele.

Ovakvo tumacenje ekonomije delegitimise tvrdnje koje su suprotne metafori 'pita od cijele
ekonomije, tj. da se €ini da odredeni ljudi/sektori imaju vise koristi od trenutne veli€ine pite,
nego drugi, te da bi trebalo da ljudi koji jo§ uvijek nisu pod uticajem promjene samo pristanu

na reformu i pri¢ekaju dok se zamah rasta ne ubrza prema njima (Pope, 2017:219).

Primjer (32)
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Najveci problem je kako poveéati broj pita, a ne takmicenje unutar jedne pite (koja se zove

Japan).

Drugi scenario je da treba napraviti Japan kao viSe pita koje se centralno rasporeduju medu
stanovni$tvom, od strane kreatora/ke politike.

Bez obzira koliko pita ¢ini Japan, ¢ini se da ovakvi diskursi zanemaruju da se pita reze tek
nakon $to je pecena, nakon §to je ve¢ odabrana njezina veli¢ina, a da glavno politi¢ko tijelo

odlucuje o velicini pite.

Ljudi uzimaju “svoje parce pite*, koncentriSuci se isklju¢ivo na vlastite interese. U osnovi, u
ovom metaforickom prikazu, interes se fokusira na korupciju, prelazeéi iz zajednice u
pojedinca — ako je zajednica u pitanju, pita se povecava, ili ima vise pita — koje se podjednako

rasporeduju, ako je pojedinac u pitanju — on uzima za sebe i svoje interese.

Bratu 1 Kazoka (2018:62) biljeze da individualisticka logika korupcije dopusta pojedincu da
bira iz javnih fondova na isti nacin na koji bi odabrao najveci-najbolji komad zajednicke pite.
Kad je ovaj oblik odnosa sa svijetom pravilo, korupcija postaje ¢udoviste koje ‘jede’ drustvo,

‘prozdire javna sredstva’ i konzumira demokratske oblike vlasti.



4.1.6 CRNA GORA JE (VRIJEDNI) POSJED

U razrjeSenju ovog domena, vrijednost posjeda odnosi se na oboje, vrijednost u upotrebi —
definiSe se kao mjera u kojoj vlasnik posjeduje posjed i zbog toga je ponosan, ali i na
ekonomsku vrijednost — zavisno od moguénosti razmjene.

Ovakve metafore konceptualizuju drzavu kao (vrijedni) objekt, koji neko posjeduje.

Pridjev vrijedni stavljamo izmedu zagrada, jer ovaj domen sa¢injava nekoliko okvira — vrijedni
imetak moze da se vezuje za odredene dragocjene predmete — poput bisera, dragulja, blaga.
Medutim, odlucujemo da isti pridjev ne koristimo kada je rije¢ o posjedovanju drzave

jednostavno kao novca.

Ovaj domen sacinjava 8 primjera — od ¢ega 2 primjera izvucena iz diskursa predsjednika
Dukanovica (po jedan iz oba frejma — VRIJEDNI POSJED i NOVAC), i 6 primjera gde

Vuksanovic.

Ono $to je uocljivo medu primjerima politicarke Vuksanovi¢ jeste da se narod, ili ono $to je
konstruisano kao ,,nase*, ¢esto prikazuje kao pasivni primalac ponosa ili dostojanstva-objekta.
,Ovo je naSe“, ,,nama je dato* — zasluzeno je, prije nego osvojeno. Vrijedni objekti metaforicki
su povezani i sa ponosom, dostojanstvom vrijednog objekta. Recimo, simbol bisera javlja se u

viSe primjera.

Primjer (33)

Crna Gora je biser koji nam je dat da o njemu brinemo i ucinimo ga zajedno svi ljepsim.

Biser predstavlja sluc¢ajnost prirodnog svijeta, produkt interakcije sitnog zrna pijeska i ostrige.
Na taj nacin ona je metafora bogatstva, puka sreca koja ga proizvodi ¢ini ga vrijednosnim za

ljudska bica.

Druga grupa metafora prikazuje i slike pojedinaca koji su spremni dati ili ukrasti, staviti u svoj
dzep drzavu, i stoga posjedovati. Slijedom toga, prodaja predmeta, kao 1 konkretna metafora
novca, tj. drzave koja se stavlja u dzep, pretpostavlja stavljanje sebi¢nih interesa i privatnih

programa ispred opsSteg dobra, otuda i1 vaznost elementa drustvenog osudivanja ugradenog u



ovim metaforama. Na kraju, opet se vratamo na simbolizam ponosa i dostojanstva, gdje jedan

od primjera pokazuje da Crna Gora treba da se nosi u srcu, ne u dzepu.

Primjer (34)

Jel to patriotizam prema Crnoj Gori, Crna Gora u dzepu, jel? E nije, nego Crna Gora
u srcu (...). USDP su ljudi koji Crnu Goru nose u srcu a ne u svom dzepu. I za takvu

Crnu Goru u srcu boricemo se svi zajedno.

Ovaj primjer prikazuje jednu primarnu metaforu koju je interesantno ovdje pomenuti. Naime,
SRCE JE KONTEINER ZA OSJECAIJE — pokazuje da se osje¢aji, ljudi, predmeti za koje smo
emocionalno vezani i koje ne Zelimo zaboraviti ¢uvaju u srcu. Na primjer, u srce ili na srce
stavljamo nesto $to nam je od velike vaznosti, §to ne smijemo zaboraviti ili §to Zelimo sacuvati
od zaborava (Novoselec 2019: 181, u Gvozdenovi¢ 1 Abovi¢, 2021:129). U srcu se nosi nesto
prema ¢emu gajimo saosjecanje, nesto §to izaziva koncept sjecanja, prikazan s ciljem da se ne
zaboravi. Stvara se nesto $to se pretvara da je trajno, a sto je zasti¢eno od zaborava. Osim toga,
kada nas neko ili neSto pokrene — ostaje u srcu; emocionalno se veZemo za to nesto/nekoga,
srce postaje posuda u koju spremamo sje¢anja koja pokuSavamo sacuvati od zaborava

(Gvozdenovic¢ i Abovi¢, 2021:130).

Jedan scenario u ovom domenu mapira DRZAVU sa PRCIJOM, i takode je vrijedan analize.

Primjer (35)

Neka budu sigurni da im to necemo dozvoliti jer su ovo narodna dobra a ne njihova

préija. Ovo more i ove plaze nijesu njihove vec¢ su svih nas.

Pr¢ija je imetak koji udovica donosi u brak (napomena: miraz je ono $to mlada donosi u brak).
U ovom se regionu préija obicno koristi u uvredljivom kontekstu. Kako mnogi zamjeraju
udovici koja se ponovno udala, logi¢no je da ¢e joj zamjeriti §to je stupila u novi brak s imetkom
koji je mozda stekla zahvaljuju¢i bivSem suprugu. Stoga se sve viSe préija koristi u
metaforickom smislu. Tako bi ljudi Cesto govorili ,,nije to tvoja préija“, za imovinu s kojom

svako postupa prema svojoj slobodnoj volji.



Ova je metafora vrlo zanimljiva jer pripada novoj metafori — ne univerzalnoj metafori
(konvencionalne metafore koje predstavljaju univerzalno iskustvo), ve¢ kulturnoj varijaciji
koja je proizasla iz tradicionalne, kulturne dimenzije (Tomovié-Sundié¢ i Gvozdenovié, 2020:60
—61).

4.1.7 Sjecanje i Zrtvovanje

U ovom domenu rasvjetljavaju se metafore i komunikacija koja stvara kolektivni osje¢aj voden
sjeCanjem, tj. osjecaj pripadnosti odredenom kulturnom i nacionalnom identitetu. Ono Sto se
ovdje naziva sjecanjem jesu dogadaji koji su se dogodili u proslosti drustva/kulture, grupe ili
pojedinca, koji izazivaju emotivne reakcije. To nazivamo domenom sjecanja jer se drustvo,
grupa ili pojedinac "sje¢a" tih dogadaja kroz svoje kolektivno nesvjesno (u slucaju drustava ili
drustvenih grupa) — utjelovljeno u jeziku. Kolektivno sjeanje proSiruje opseg pojedinacne
memorije ukljuc¢ivanjem informacija koje nadilaze vlastito iskustvo svijeta. Metafore usidrene
u slikama krvi, tla, predaka, odijevaju se u retoriku kulture i njenih vrijednosti.

De Cillia, Wodak, Reisigl (2008:5) objasnjavaju da u diskurzivnoj konstrukciji proslosti i
politike proslosti, postoje odredene jeziCke/retoricke strategije koje preuzimaju posebnu
vaznost, te nabrajaju samo neke od njih: upotreba posebnih nizova vremena i vremenskih i
prostornih elemenata (deixa); imenovanje odredenih aktera (i zamagljivanje drugih); Cesta
upotreba pasivnih konstrukcija, upotreba deontickog ili epistemickog modaliteta; sklonost
apstraktnim nominalizacijama kao metonimija ili drugih retorickih tropa; banalizirajuce
metafore; te koriS¢enje posebnih glagola i glagolskih klasa kao manifestacija prihvatljivih ili
tabuiziranih obrazaca ponasanja. Mnoge od ovih diskurzivnih strategija efektivno se koriste za
konstruisanje i katastrofa i prica o uspjehu. Ovo je bitno napomenuti upravo zbog drugog dijela
empirijske analize, koji se odnosi na konstrukcije nacionalnih identiteta.

"Jezik politike" nije samo sveukupnost prolaznih i neprestano mijenjaju¢ih misljenja ili
preferencija u odnosu na odredeni problem, ve¢ zauvijek izrazava navike i dinamiku prethodnih
razdoblja (Kawata 1 Papp, 2013:3). "Jezik politike" iz proSlosti djeluje kao sputavanje stila
politi¢kog rasudivanja i nacina politic¢ke spoznaje ljudi koji zive u sadasnjosti. Prosla znacenja
i upotrebe i dalje djeluju u pozadini konteksta u kojem se strukturiSe i tumaci odnos izmedu

pojedinca i politickog sistema (Ibid).



Sjecanje i Zrtvovanje Crne Gore

Domen memorije sadrzi Siroku upotrebu konceptualnih metafora, ugradenih u retoriku kroz
slozene okvire strukturisane oko raznih scenarija koji zavise od kulturnog razumijevanja i
tumacenja druStvenog svijeta. Frejmovi u ovom domenu dijele odredene atribute koji €ine
naciju, integriSu odreden broj ljudi u prostorno i vremensko jedinstvo, integriSu¢i mitove o
zajednickim tradicijama i zajednickim sudbinama. Tako u diskursu Draginje Vuksanovi¢
pronalazimo 10 primjera koji upadaju u frejmove HEROJSTVA (gdje izdvajamo scenarija
glorifikacije muskaraca), dok u retorici Mila Pukanovica, pored frejma HEROJSTVA — gdje
pronalazimo samo 1 primjer, imamo jo$ i frejmove KRVI i TKANJA —sa 7 primjera.

Kroz ovaj domen, Draginja Vuksanovi¢ konceptualizuje sadaSnjost kao svijetlu stvarnost,
otkrivajuc¢i metafore koje prikazuju odredeni vremenski razmak izmedu sadasnjih i iskustva iz
proslosti — heroji 1 glorifikacija muskaraca kao onih koji su gradili i borili se za drzavu je
sveprisutna. Politi¢arka svoj politicki identitet kroz ovaj domen gradi upravo na naslijedenim
normama i tradiciji.

Sto se tite Dukanoviéa, on se okreée metaforama sjecanja kroz frejmove tkanja i krvi.

Koliko god suprotna, oba frejma koriste momente morala, sa jedne strane koriste¢i veliCanje
neprezivljavanja za stvaranje drzave kao nasljeda kroz metafore borbe i krvi, a sa druge strane
unapredujuci osjecaje grupne kohezije kroz “Zenski”, miroljubivi zanat tkanja, kao vrstu

ideologije majke i domovine.

Frejm HEROJSTVA

Nimmo i Combs (1990:88) objasnjavaju da ako u sadas$njosti nema herojstva i trijumfa,
projektujemo njihovu prisutnost u proslost. Ako se sadasnjost Cini pretpostavkom,
projektujemo tu anksioznost u proslost i u buduénost. Oni dalje sugeriSu da ono §to znamo o
proslosti i $to mozemo znati o bududnosti proizlazi iz onoga $to znamo u sadaSnjosti,
projektovano u proslost 1 buduc¢nost. A ono §to znamo u sadaSnjosti je samo ponovno

predstavljanje proslosti, sadasnjosti i buduénosti.

Scenario ZENE HEROINE

Ovo istrazivanje pokazalo je da se kulturoloska ideja herojstva povezuje sa muskarcima i

muskosti. Upecatljivo obiljezje herojstva jesu isklju¢ivo muskarci, koji su postigli nacionalno



priznanje. Dominantne ideje i pristupi hrabrosti i Zrtvi i dalje promovisu rodne koncepcije koje
zanemaruju Zensko iskustvo — Zene su tradicionalno iskljucene iz zastitnicke uloge u kojoj
dominiraju muskarci (osim Cesto ogranicene tradicionalne Zenske herojske uloge ,,brige®).

Medutim, jedan od pronadenih primjera se izdvaja — odrazavajuci zensko iskustvo i praksu

hrabrosti i zrtve za naciju.

Primjer (36)
Crnogorsko drustvo osim svoje prepoznatljivosti koja poc¢iva na cojstvu i junastvu od
prvih pisanih tragova gradilo je istoriju ciji teret su nosila pleca hrabrih Zena. U
savremenom crnogorskom drustvu pleca hrabrih Zena i dalje nose terete modernog
porodicnog Zivota. One su i dalje gorde i ponosno gaze kroz Zivot koji ni danas za njih

nije bezbrizan i lak.

Iako dirljiv u pokusaju da prenese ideju tereta patrijarhalne istorije koji Zene nose u sadasnjosti,
metaforiCki frazeologizam koji ovaj primjer koristi ima zabrinjavajuu tendenciju
glorifikovanja Zenske patnje, teSkoca i tereta. One se predstavljaju kao hrabre ,,mucenice* koje
ponosno gaze kroz tezak zivot.

U svojim okvirima nanovo vidimo da opseg Zenskog herojstva teSko nadilazi granice
domacinstva 1 porodice. Uz to, 1 pored toga $to bi Zensko iskustvo trebalo da bude u prvom
planu, spominjanje muskog ,,Cojstva i junastva‘“ je neizbjezno.

U okviru herojstva, svakako da pronalazimo mnogo vise metaforicka scenarija koja glorifikuju

muskarce.

Scenarija GLORIFIKACIJE MUSKARACA

Odlucili smo posebno izvuéi ovu grupu scenarija, iako su to metafore koje dobro ulaze i u
izvorne domene DRZAVA JE KUCA, DRZAVA JE PORODICA. U ovim scenarijima, ZEMLIJA
IMA HEROJE, ZEMLJA IMA BORCE, DRZAVA JE MAJKA SINOVA, ZEMLJA JE VELIKA
OTADZBINA.

Primjer (37)
Samo takvom borbom bicemo dostojni njene bogate i slavne istorije i svih onih heroja

i bastadura, koji su svoje zivote utkali u bice i trajanje nase jedine domovine.



Ove metafore naciju i nacionalnost vide kao prosSirenu porodicu koja se temelji na krvnom
srodstvu, zajednickom porijeklu 1 herojskim precima. Herojstvo, sloboda i nezavisni nacionalni
identitet u Crnoj Gori uzdigli su muskarce i muskost, pomazuéi u stvaranju crnogorskog
nacionalnog identiteta, ostavljajuci tako zene na marginama, a kada su se pojavile, ohrabrivale
su musku nacionalnu poruku. Herojstvo, Cast i hrabrost, sinovi nacije i dalje imaju vrijednost
za uspostavljanje kolektivne svijesti, jacajuci osjecaj pripadnosti. To dodatno jaca medusobnu
solidarnost i odanost na individualnom i kolektivnom nivou.

Iako su spomenuti sinovi, junaci 1 borci metaforicki predstavljeni kao graditelji nacionalne kuce,
zena je metaforicki preslikana u temelje 1 stubove te gradnje. lako te metafore oznacavaju
pozitivhu metaforu, ¢ini se da objektivizacija zena i njena reproduktivna uloga ostaju u
centralnoj poziciji, ¢ak 1 kad se ¢ini da to nije namjera govornika, Sto opet pokazuje da
dominantna rodna ideologija u drustvu moze uticati ili ograniciti kako se opaza ili predstavlja

(vlastiti) rod u odnosu na drugi (vidi poglavlje o rodu).

KRV frejm

"Krv" je poznata metafora u Crnoj Gori za "zajednicko nasljede" ili "zajednicko porijeklo".
Metafore krvi pozivaju se na odlucujuéi faktor srodstva, mentaliteta, nacionalnog identiteta,
kulturne posebnosti. Ideologija je podigla metafore krvi do metafore srodstva, drustvene
reprodukcije, uporedujuci nacionalnost s ¢lanstvom u odredenoj “krvoj liniji”, ali i do izgradnje

nacije, primjenjivanje na zajednicki projekat stvaranja kulture i izgradnje drzave.

Primjer (38)
Zato, velic¢inu crnogorske drzavne tradicije ne umanjuju istorijski fakti o povremenom
gubljenju drzavne nezavisnosti — naprotiv, ti su nam fakti i dan-danas krvava istorijska
opomena o unutrasnjim i spoljnim otporima nasem opstanku i o odbrani slobode i casti
ovog nasSeg malobrojnog naroda na ovovremenoj politickoj vjetrometini balkanske

raskrsnice.

Izvuceni primjeri, medutim, fokusiraju se na koriS¢enje brutalne sile za stvaranje ideoloskog
politic¢kog velicanja neprezivljavanja, isisavajuci krv junaka za stvaranje drzave kao nasljeda

konstrukcije “nas”.

TKANJE frejm



Tkanje nam daje druStvenu metaforu: govorimo o ne¢emu $to je ,,isprepleteno* s drugom stvari
ili je ,neraskidivo povezano®. Tekstilne metafore izazivaju emocije — pogotovo ako se
koristimo nacionalnim zanatima — poput tkanja u Crnoj Gori, a mnogi nagovjestavaju ili
aludiraju na magiju stvaranja. Kad ispredamo konac ili izradujemo ¢vrstu tkaninu od pukih
vrhova niti, naizgled pravimo nesto ni iz ¢ega. Odgovarajuci krajnji proizvod moze zastititi od
ekstremne hladnoce, vru€ine, sunca, vjetra ili prekomjerne vlage. Takode moze pruZiti zastitu

okolini.

Primjer (39)
Univerzalne vrijednosti covjecanstva, suzivot, covjekoljublje i solidarnost, sadrzane u

hris¢anskom ucenju, utkane su i u temelje moderne crnogorske drzave.

Bogata tkalacka kreativnost Crne Gore moze se pratiti od neolitskih kultura do modernih
urbanih podruéja. Praksa tkanja u Crnoj Gori razvijena je posebno na sjeveru, a predmeti su
uglavnom izradivani od vunenih niti. Kroz istoriju je ru¢ni rad bio marker Zenstvenosti u
raznim iterakcijama, sredstvo za njegovo ukorjenjivanje i kao nacin skracivanja navodne
inferiornosti Zena, ¢ime je Sprecavao da se Zene bave muSkim politickim teZnjama,
razmiSljanjem, Citanjem 1 pisanjem. Zajednicki rad na izradi tekstila ve¢ je dugo vazan nacin

unapredenja osjecaja grupne kohezije.

Sje€anje i Zrtvovanje Japana

Ove metafore na naciju gledaju iz perspektive kolektivnog sjecanja, kao proizvoda kolektivnih
pregovora i razmjene izmedu mnogih sje¢anja koja postoje u jednoj naciji.

U domenu sjecanja u okviru japanskog diskursa, pronalazimo 7 primjera u retorici Shinzo Abe,
u okvirima GLORIFIKACIJE ZRTVOVANIJA i VELICANJA PREDAKA, i 1 primjer kod Koike
Yuirko, u okviru GLORIFIKACIJE ZRTVOVANIJA.

Primjer (40)
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Ljudi koji su umrli u hladnoj, dalekoj tudini, pateci od gladi i bolesti, razmisljajuci o
buducnosti svoje dedovine, Zele¢i srecu svojih porodica. Na vrhu ovih dragocjenih
Zrtava je danasnji mir. Dok to ponovno potvrdujem, obnovio sam svoju ¢vrstu odlucnost

da prenesem mirni Japan djeci.

Okvir predaka blenduje se sa znaCenjem vrijednog Zrtvovanja, mesa ¢lanova grupe — moj
identitet 1 mir poklon su krvi i zemlje. Ti ¢lanovi se nikada ne pojme kao ,,zrtve zrtvovanja”
direktno ubijene od strane pocetne nacije — smrt se prihvata kao herojstvo u ime grupe.

Da ovakvi dogadaji nisu proZeti ideologijom Zrtvovanja, sigurno bi se smatrali uZasnima i
moralno neprihva¢enim. Cinjenica da su kulturno shvaéeni kao Zrtvovanja olak3ava stvaranje
nacionalnih identiteta i trajnu grupnu koheziju.

Smith i Doniger (1989:216) pisu: ,,Zrtva ... je paradoksalno djelo koje se moze razlikovati od
samoubistva [ili] ubistva ... samo kad se izvodi njena ideologija“ (vidi domen HRANA u Crnoj
Gori).

Kao §to su istaknuli Eric Hobsbawm et al. (prema Gerow, 2005:404), jedan od sredi$njih
paradoksa nacionalizma je koris¢enje proslosti za stvaranje modernog entiteta.

Kolektivne impresije nacije sve se viSe usredsreduju na istorijske procese, istorije koje nacije
same proizvode, a koje lociraju bit sadasnjosti u proslosti (uspostavljajuéi kontinuitet nacije),
istovremeno argumentujuc¢i vremenski napredak u kojem sadasnjost — sadasnja nacija —

usavrSava tu proslost (Gerow, 2005:401-2).

Primjer (41)
ROWESEOHRT, IAEIF, BELLAC, REoRECEELGERICER L
FLH. ZDOEIC, FALLBIF BEXREFEZL-TIUBL LN, 1o F
BEBNIZLYSHOFMTENLEZRE LIF, BRHERTIEFEEZTY. A
EESEL, FZ2ESNEMREECCEE LT, BER—A—ADIDEHES
DEED LI, SHORDVEDOFEENHY £7,

Kroz svoju dugu istoriju, nasa se zemlja nebrojeno puta suocavala s velikim

poteskocama i teskim iskusenjima, ali su se svaki put nasi preci digli na noge puni



hrabrosti i nade, izgradujuci mirnu i prosperitetnu naciju kakva je danas upornim
neprestanim naporima, kultivisanjem nacionalnog karaktera koji stiti slobodu i
demokratiju, postuje ljudska prava i podrzava vladavinu prava. Napredak u kojem

danas uziva nasa zemlja lezi na temelju neumornih napora svakog gradanina.

Ovaj primjer, prije svega, povlai primarnu metaforu DOBRO UPRAVLIJANJE JE
STVARANIJE/IZGRADIVANIJE. Nadalje mozemo da izvucemo zakljucak da PRETHODNA
DOSTIGNUCA DRZAVE NJEZIN SU TEMELJ, prema tome $to je dana3nji Japan predstavljen
kao da pociva na temelju postignuéa prethodnika — uz naglasavanje proslosti i slave mukotrpnih
nacionalnih osnivaéa. Skladno tome, DRZAVA JE ZGRADA, PRECI SU NJENI GRADITELJI.
Nase iskustvo i1 znanje ukljucuje informaciju da su temelji najosnovniji dio zgrade
(SIGURNOST/POUZDANOST JE CVRSTOCA). Ovakva sigurnost sadrzi metaforicke slike
stabilnosti i odrzavanja kontejnerskog integriteta drzave.

Stoga se namece zakljuCak: najbitniji dio drzave je rezultat napora predaka koji su direktno
istorijski povezani s japanskom proslos¢u zemlje. Primjer dalje nastavlja sa naglasavanjem da
trenutni uspjesi drZzave pocivaju na temeljima mukotrpnog rada koje gradi svaki gradanin
pojedinacno. Primaoci informacije, kao gradani koji uzivaju u plodovima tog mukotrpnog rada,
treba da pokazu postovanje prema ,,nasoj zemlji, prema drzavi japanskog porijekla i svim

japanskim precima.

Confino (1993:46) objaSnjava da ,kolektivno sjeanje — kako se drusStvena grupa, bila to
porodica, klasa ili nacija, sje¢a proslosti — nije metafora ve¢ drustvena stvarnost koja se prenosi
1 odrZava svjesnim naporima drusStvene grupe‘.To zasigurno jeste slucaj, ali mo¢ metafore ne
bi trebalo da se izostavlja. Ovaj domen cjelokupno pokazuje da se narod ne moze sjecati,
sje¢anje je mentalni ¢in, potpuno li¢ni. Narod konstantno mora biti napominjan — da se ta
sjecanja ne bi zaboravila. Confino (1993:46) takode piSe da smjeStanjem sje¢anja u matricu
drustvenih, kulturnih i politi¢kih faktora, mozemo istraziti kako ono nastaje, razvija se i nestaje:
,,U posljednja dva vijeka najmoc¢nija kolektivna tradicija bilo je nacionalno sjecanje. lako
nacionalno sjecanje tezi iskljucivosti, u jednom narodu koegzistira nekoliko sje¢anja koja se
cesto medusobno protivurjece i suprotstavljaju: nacionalna/regionalna, katolicka/protestantska,
sluzbena/radnicka klasa ili feministicka 1 sli¢no. Slijedom toga, ono Sto se pamti Cesto je
predmet politicke borbe. Pojam kolektivnog sjecanja stoga je izvrsno sredstvo za analizu

odnosa izmedu nacionalnog identiteta 1 drugih identiteta koji postoje u naciji.”



4.1.8 ZAROBLJENE DRZAVE JAPAN I CRNA GORA

Zarobljena drzava vezuje se za domene rat i emocija sje¢anja. Sluzba ratovanja isti¢e poziv na
veliku solidarnost 1 nesumnjivu zajednicku svrhu. U ovim primjerima, rat je uokviren
retorikom plemenite svrhe — oslobadanja drZave. Takva retorika daje smisao poteSkocama s
kojima se danas susre¢emo, nadahnjuje podvige herojstva i predanosti. Ideja Zrtvovanja
nije ,,uzaludna‘“. Ovakve metafore stvaraju osje¢aj necega za Sta se treba boriti, poput porodice,
drzave ili slobode.

Sari¢ (2019:2) biljezi da je metafora zarobljene drzave vezana za izgradnju nacije (naro¢ito za
aktiviranje svakodnevnog nacionalizma), koja je i sama metafora s arhitekturom kao domenom
(zatvor). Ona dalje objaSnjava da se izgradnja nacije odnosi na strategije usmjerene na
konsolidaciju identiteta unutar drzava, izgradnju zajednickog identiteta i osjecaj jedinstva u
populaciji. Te strategije ukljuCuju proizvodnju i1 manipulaciju kulturnim 1 istorijskim
simbolima radi stvaranja osje¢aja nacionalnosti (Kolste 2014, prema Sari¢, 2019:2). Izgradnja
nacije nije samo proces od vrha prema dolje; to je takode svakodnevna praksa u kojoj obi¢ni
ljudi u€estvuju na lokalnom nivou, pregovarajuci o raznim politickim projektima (Polese 2011,
prema Sari¢c (2019:2). Te se svakodnevne prakse nazivaju i ,svakodnevnim
nacionalizmom® (Fox i Miller-ldriss 2008, prema Sari¢, 2019:2).

U ovom radu, pristup nacionalnom identitetu zasniva se na uvjerenju da nacionalno osjecanje
nije po prirodi dato niti je urodeno, ve¢ je, kao i druga kulturna svojstva covjeka, uslovljeno
istorijski, sa nastankom i razvojem nacije kao kulturne i politicke zajednice. Prihvatajuci ideju
Filipa Putinja i Zozelin Strajf-Fenant (prema Golubovié¢, 2007:565), rad posmatra naciju kao
»antropoloski okvir identiteta®, Sto zna¢i da posmatramo pojedine karakteristike kao elemente
koji su stvoreni u toku sociokulturne evolucije. Nacija i nacionalno se, dakle, posmatraju kao
rezultat istorijskog razvoja naroda, a ne kao prosirena porodica, zasnovana na krvnom srodstvu,
zajedni¢kom porijeklu, herojskim precima. Upravo su junastvo, sloboda i nezavisni nacionalni
identitet u Crnoj Gori, a mozemo reéi i u Japanu, uzdizali muskarce i muskost, pomazuci da se
stvori nacionalni identitet, ostavljaju¢i na taj nafin Zene na marginama, a kada su se
pojavljivale, podsticale su musku nacionalnu poruku.

U ovom domenu napravicemo zajednicki presjek japanske i crnogorske retorike. U njemu
pronalazimo 1 primjer kod Mila Pukanovica, 3 primjera kod Draginje Vuksanovi¢, kao 1 2

primjera kod Yuriko Koike.

BAKLJA SLOBODE UPALJENA U CRNOJ GORI - VATRA JE DOBRO



Primjer (42)
Oni su zajedno sa ustanicima Sirom Crne Gore upalili prvu baklju slobode u

porobljenoj Evropi, koja plamti i danas u slobodnoj i nezavisnoj drzavi Crnoj Gori.

Ideja slobode javlja se kao dio razvoja nacionalne politicke kulture. U politickoj kulturi Crne
Gore, pojam koji ima ogromno teorijsko i prakticno znacenje upravo predstavlja sloboda
(Sundi¢, 2016:322). Sundi¢ biljezi da se kategorija slobode kao vrijednost, utemeljena na
ontoloskom principu pravde, prenosila kao obaveza iz tradicije, dok se njeno uspostavljanje u
realnosti uzimalo za svetu duznost, dok predstava o slobodi, kao svetosti, ima obavezujuéi
karakter, inspirativan za razliCite generacije: sloboda je cilj, pokretacki motiv svakog politickog
i vojnog djelovanja, duboko ukorijenjena kao nacionalni ideal (Sundi¢, 2016:324). Potom se
biljezi da se u politickoj kulturi isti¢e sloboda medu svim drugim kategorijama drustvenog
zivota, odlucujuéa za obrasce ponasanja medu ¢lanovima zajednice i njihov odnos prema
politickoj stvarnosti. Sloboda je temeljna vrijednost, osnov za politicko ponaSanje,
obavezujucéa ideacijska projekcija u drustvenom kontekstu. Vaspitavani kao slobodni ljudi,
Crnogorci uzdizu vrijednost slobode na pijedestal sa koga se prezire smrt, ukoliko je u pitanju
odbrana nezavisnosti i stvaranje nacije.

S druge strane, simbolizam vatre u crnogorskoj kulturi je dvojak: ona pripada i pozitivnoj
kategoriji — VATRA JE DOBRO. Konteksti pokazuju da u metaforama s jedne strane vatra stvara
1 0zivljuje, a s druge unistava.

Na koji nacin crnogorski jezik koristi vatru u pozitivnom smislu, kao metaforu za
slobodu? Ocigledno, Crnogorci su gledali na vatru kao na nesto §to je dinami¢no, zavisno od
drveta, kao ,,hrane* na osnovu kojeg gori. Da bismo upalili vatru, moramo da je ,,zarobimo*.
Kada se vatra otarasi svoga goriva, ona je ,,oslobodena®, lisena svoje dinami¢nosti i zavisnosti
— smirena je i nesputana.

Sloboda je vatra, proizvedena bakljom, odrzavana zivom i napunjena gorivom da plamti i danas.

Naredni primjer koji ¢e biti analiziran, izvucen je iz japanskog diskursa, i primjer je

kulturoloske metafore.

UKOLIKO NEMA OSJECAJA ZA OBENTO — ZAJEDNISTVO, DRZAVA DOBIJA
OKOVE



Primjer (43)
TN, HRABRFRETEEF>TPEoLWORFETLAVWE, BB, £

ToLADADNTECLEDEVWYD T ERDTIEHBEWLW AR EES>TULET,

Ako to ne budu svi radili sa osjecanjem da su se okupili sa kutijom za rucak u ruci,

mislim da ¢emo na kraju opet dobiti okove.

Naime, obento (¥ #+ 2) je obrok za ponijeti, uobi¢ajen za japansku kuhinju. Tradicionalni

obento sadrZi riZu ili rezanca, ribu ili meso s ukiseljenim i kuvanim povréem, spakovan u kutiji.
Adresiraju¢i obento kao delikatni mikrokosmos japanske kulture sa svojim ukusnim
zalogajima ideologija (Gvozdenovi¢, 2022:21), ovo jelo upravo predstavlja metaforu
japanskog odnosa i harmonije medu ljudima.

Obento se objeduje u zajedniStvu, u grupi sa ljudima — kao nacin objedovanja indoktrinira ljude
na principe japanskog zivljenja, narocito na kolektivisticku kulturu i vrijednost homogenosti
(Gvozdenovi¢, 2022:21). Obento je postao znak posvecenosti Zene kao majke 1 moguénost
inspirisanja ljudi da na slican na¢in budu odani kao gradanin/gradanka, smanjuje njihov osjecaj
individualnosti i teznju za sopstvenim interesima — naglasavajuci kolektivnost i vaznost
ispunjavanja ocekivanja (Gvozdenovié, 2022:21).

Da bismo to bolje shvatili, usmjeri¢emo fokus na klju¢nu komponentu bentoa: pirina¢, odnosno
onigiri, ili omusubi, japansku ljepljivu rizu. Ono $to Japancima razlikuje onigiri ili omusubi od
ostale hrane jeste to Sto se onigiri priprema rukama (obi¢no maj¢inim).

Gvozdenovi¢ (2022:21) piSe da Sinto, japanska autohtona religija, poti¢e iz perioda
poljoprivrednog drustva koje je pridavalo veliku vaznost razvoju zZivota uopste, i u prirodi.
Ovaj koncept zove se musubi (vidi vise u domenu VEZA), i nosi znacenje rodenja, razvoja
zivota i duhovnosti. Gvozdenovi¢ (2022:21) dalje navodi japanske rijeci koje su izvedenice
upravo iz rije¢i musubi: Japanci sina i kéer zovu musuko i musume, jer smatraju da su rodeni
kao posljedica musubi izmedu muskarca i Zene. Omusubi,?® naziv pomenute rize koja obi¢no
uzima oblik trougla, takode vodi porijeklo od ove rije¢i. Onigiri ili omusubi je definitivno
predstavljen kao hrana koja ¢vrsto nosi ideoloski osjecaj nacionalnog identiteta, ali najvaznije,
kao amblem doma (Gvozdenovi¢, 2022:22), i dalje predstavljaju¢i nastavak tradicionalnih
ideala i promovisanje neraskidive poznate veze; kroz obento se ¢ovjek moze upustati u

zajednicku mastu prostora i iskustva (Gvozdenovi¢, 2022:22).

28 Oblik ovog jela proizilazi iz oblika planine, jer su drevni ljudi vjerovali da su i planine boZanstva
(Gvozdenovi¢, 2022:21)



Primjer (43) obento pretvara u moderno politicko sredstvo za njegovanje ispravnih stavova i
ideologija u gradanima, zajednicama i japanskom drustvu uopste. Ideoloski, ve¢ina Japanaca
povezuju obento s ideologijom doma i prisutno$¢u majke, naglasavajuci kolektivnost i vaznost
ispunjavanja oc¢ekivanja. [zazivanjem emocija vezanih za obento, ovaj primjer moze da se
tumaci tako da ukoliko ne dode do zajedniStva — §to jedenje obentoa predstavlja, Japan Ce

ponovo pasti u okove.

4.1.9 Veze uJapanu: PRIJATELJSTVO i POVEZIVANJE

Primjer (44)

Z L TEKRDEI T, BRIIBEEHIZ L TCINMDOBLHLEATHYRITHI &%
FELNWN-LET,

I pred vama se obavezujem da je Japan vas prijatelj, i sada a i da ¢e u buducnosti i

dalje to biti.

Zanimljivo je da u dosadasnjem japanskom diskursu nismo mogli pronaéi znacajniji broj
metafora povezanih s porodi¢nim vezama. Medutim, pronasli smo mapiranja kroz metafore
"prijateljstva" (koje smo u crnogorskom diskursu pronasli kroz 6 primjera izvucenih iz govora
Mila Dukanovica), a koja se o€igledno predlazu kao alternativa, kao ona koja se moze
prilagoditi raznolikosti, u odredenoj mjeri se takode moZze odabrati, 1 zaista moZe dovesti u
pitanje Sirenje prijateljstva, tendenciju izrazavanja solidarnosti 1 volju za mirom, ali imajuci u
vidu i neprijatelja kojeg bi prijatelji trebalo da dijele. Zaista vise nego §to bi to imao model
porodi¢ne metafore.

Metafore prijateljstva u politici su metafore zajedniStva koje predstavljaju ljude s jedinstvenim
perspektivama, zajednickim svrhama, pozitivnim emocijama, homogenos¢u ljudi (uz izuzece
neprijatelja ili odredenih grupa). Vise poput tima. Na primjer, u savremenoj japanskoj politici
prihvatljive su metafore koje predstavljaju politicke agente kao jedinstveni nacionalni tim.
Tako je prije izbora za guvernera u Tokiju 2016. godine Yuriko Koike obavijestila da izrazava

nadu da ¢e svi nositi zeleno' podrzavajuci njezinu stranku.



Davis i Todd (1985:21,22, prema Wierzbicka, 1997:32) raspravljaju o rasprostranjenom
videnju prijateljstva kao univerzalne ljudske potrebe, pojma prijatelja kao ljudske
univerzalnosti, i zasto prijateljstva nose jaka zna¢enja. Oni daju komentar: ,,Generalni odgovor
pruZzen u mnogim teorijama jeste da nemati prijatelja znaci propustiti neSto vitalno za
punopravni ljudski razvoj. Li¢ni odnos prijateljstva stoga se vidi kao pruzanje konteksta u
kojem se brojne osnovne ljudske potrebe mogu ispuniti. Wierzbicka (1997:32) tvrdi da su
pretpostavke ove vrste etnocentricne. Koncept ,,prijatelja“ i odnos povezan s njim vazni su na
primjer u anglo kulturi, ali iluzija je pomisliti da oni moraju imati svoje pandane u svim drugim
kulturama i da su nekako u ljudskoj naravi. Ono $to Wierzbicka (1997:33) zakljucuje jeste da
pojam prijatelja ne predstavlja konstantu, ljudsku univerzalnost, te da ,,prijatelji* nijesu u svim
kulturama prepoznati kao vazna drustvena ili psiholoska kategorija. Zato treba istaci plodan
konceptualni pristup prijateljstva u japanskoj kulturi, te ukljuciti i analizu samih rijeci prijatelj
I prijateljstvo kao socio-kulturne ¢injenice.

U Japanu su prijatelji sociolingvisti¢ki oznaceni prema sljede¢oj taksonomiji.

[E1% doryo se odnosi na ,radne kolege istog ranga“, fff] nakama se odnosi na ,.druitvo,
kolege, &lanove iste grupe*, BX A {1 & nominakama se odnosi na ,.,grupu s kojima pijes®, {52
{[E] shigotonakama na ,,radna poznanstva“, a 1z (M & asobinakama na ,,drustvo za zabavu*.
Wierzbicka (1997:118) biljezi dvije dodatne rijeci koje se koriste iskljucivo za bliske prijatelje:
&3 tomodachi ili ,pravi prijatelj i ¥3& shinyu ili ,,intimni prijatelj i pouzdanik, najbolji
prijatelj. Osoba moze imati mnogo tomodachia, ali obi¢no samo jednog shinyua. Djeca
nemaju shinyu, jer se ne smatraju dovoljno zrelima da razumiju istinsku bliskost, a ne¢iji shinyu
je obicno istog pola kao i on/a sam/a. U japanskom jeziku postoji jo§ nekoliko rijeci za
prijateljske vrste odnosa: & A (yujin) — prijatelj (formalniji od prijatelja); 838% (meiyuu) —
saveznicki prijatelj itd. To moZe biti dokaz koji se odnosi na japanske obrasce meduljudskih
odnosa.

U istrazivanju kvaliteta prijateljstva, Enomoto (1999, prema Maeda i Ritchie, 2003:3-4) je
pronasao Cetiri vrste aktivnosti medu prijateljima u Japanu (pojacano medusobno

razumijevanje, potvrda bliske veze, usredsredenost na zabavu, razvijanje zatvorenih odnosa) i

pet vrsta osjecaja prema prijateljima (oslanjanje i sigurnost, tjeskoba, nezavisnost, rivalstvo i

sukob).



Ochiai i Satoh (1996, prema Maeda i Ritchie, 2003:3-4) pronasli su Sest faktora povezanih s
prijateljima: samoobrana, samootkrivanje i jacanje medusobnog razumijevanja, druzeljubivost,
ocuvanje samopouzdanja, osiguravanje grupne skladnosti i prihvacenost. Japanska je kultura
takode vise kolektivisticka, stavljaju¢i ve¢i naglasak na ¢lanstvo u grupi, a manje na privatni

zivot (Hofstede, 2001, prema Maeda i Ritchie, 2003:4).

Veza izmedu prijateljstva i politike u slu¢ajevima diskursa Shinzo Abea gradi se povlac¢enjem
analogija:

a) Nacionalna drzava je osoba

b) Dvije ili viSe drzava koje saraduju su prijatelji

c¢) Dvije ili viSe drzava imaju bliske, intimne veze

U smislu ontolo§kog problema, za Keller (2009:61,72, prema Smith, 2018:82) drzave ne mogu
imati prijateljstva jer se prijateljstvo odnosi samo na zivote pojedinacnih ljudskih bi¢a. Drzavi
nije moguce pripisati emocije, drzava nema ,,potrebu za kovanjem vlastitog identiteta i
davanjem mu smisla i strukture, a misao na zivot bez prijatelja nije joj strana i
zastradujuca“ (Keller , 2009: 60, 65). Sto se ti¢e eti¢kih problema, za Keller (2009:67-68,70,
prema Smith, 2018:82) moralne tvrdnje medu zemljama koje se temelje na prijateljstvu su
»epifenomen®, a u konacnosti se razgovor o prijateljstvu medu zemljama moZze svesti na
,razmatranja prava i interesa stvarnih pojedinaca®. Smith (2018:82) objasnjava da Kellerove
razloge za odbacivanje mogucnosti prijateljstva medu zemljama ponavljaju kriticari koji su bili
skepti¢ni prema pokuSajima koriS¢enja prijateljstva za modelovanje odnosa unutar drzave i
povezivanje prijateljstva s drzavljanstvom.

Bilo je znacajnih djela koja razvijaju moguénost da drzave ili budu prijatelji ili pokazuju neki
oblik prijateljstva. Na primjer, Felix Berenskoetter (2007, prema Smith, 2018:83) tvrdi da
prijateljstvo pomaze drzavama da formiraju stabilne identitete i ublaze tjeskobu. Gadi Heimann
(2012, prema Smith, 2018:83) tvrdio je da je prijateljstvo druStvena uloga koja omogucava
drzavama da prepoznaju svoje obaveze. Drugi, poput Simona Koschuta i Andree Oelsner
(2014:7, prema Smith, 2018:83), odgovaraju Kelleru direktno isticu¢i da se prijateljstvo
metaforicki koristi u medudrzavnim odnosima ,,jer podsjec¢a na meduljudsko prijateljstvo, a ne
zato §to se to direktno moze primijeniti na drzave®. Digeser (2009b:38, prema Smith, 2018:83)
takode prihvata Kellerov izazov, napominju¢i da ,,[Keller] grijeSi pretpostavljaju¢i da

meduljudsko prijateljstvo mora biti jedina igra u gradu® i da uobicajena upotreba pojma da



drzave mogu biti prijatelji ,,ukazuje na mogucnost vrste odnosa koji se razlikuje od prijateljstva

izmedu pojedinaca®.

Veza izmedu prijateljstva i politike u diskursima Yuriko Koike gradi se povla¢enjem analogije
izmedu:

a) nje same i ljudi (u okviru politickih partija, ljudi koji dijele isti politi¢ki smjer, itd.)

Jason A Scorza (2004:87,103, prema Smith, 2018:83) tvrdi da bi koncepcija komunikativnih
normi prijateljstva mogla pomoci obogacivanju savremene prakse gradanstva i da ,,ljudi Koji

razumiju Sto znaci biti dobar prijatelj takode znaju nesto ... o tome Sto znaci biti dobar gradanin®.

U ovom dijelu je vazno razumjeti kako politiari kategorizuju i konceptualizuju odnose s

drugima.

Sto se ti¢e primjera u domenu prijateljstva kod crnogorskog politi¢ara Mila Pukanoviéa, oni
se vezu za analogiju:
a) dvije ili viSe drzava koje saraduju su prijatelji

b) drzava je osoba.

U Abeovom diskursu pronalazimo 13 primjera, u kojima se pretezno koriste sljedece rijeci:
yuujin — prijatelj (formalno); shinmitsuna (yitko) (shinzen) kankei — blisko prijateljstvo i srdac¢ni
prijateljski odnosi; te wo tazusaeru = biti u prijateljskim odnosima s nekim, izgradnja duge za

yuujoo — prijateljstvo. Tu je i 14 primjera koji se odnose na odredeni oblik povezivanja.

Sto se tie diskursa prijateljstva Koike, on broji 5 primjera, i kljuéne rije¢i: nakama — za ljude
unutar politicke partije; dooshi — drugovi saborci, ljudi koji dijele isti politicki put; meiyuu —
Masaru Wakasa, koji je bio na ¢elu jedne od prefektura, je njen saveznik; 7 samuraja. Uz to

pronalazimo i 8 primjera koji se odnose na povezivanje.

Frejm PRIJATELJSTVA



U izdvojenim primjerima prvo smo pronasli mapiranje 25 & meiyuu — ,savezni¢kog
prijatelja“?® — s Koikinim savezni¢kim politickim predstavnikom — Masaruom Wakasom i
njegovom kandidaturom za izbornu jedinicu broj 10 u Tokiju na izborima za Zastupnicki dom.
Rije¢ 22 &% — meiyuu predstavlja prijatelja koji je dao &vrsto obeéanje. Drugovi koji su se
zavjetovali jedni drugima; prijatelj koji je dao zakletvu.

Shvatanje da prijatelji dijele neprijatelja, kako objasnjava Honohan (2008:75-6), ,,eksplicitno
¢ini proSirenje solidarnosti zavisnim ne samo o jasnoj razlici unutar i izvan grupe, ve¢ o
radikalnoj opoziciji izmedu njih.*

U drugim primjerima nalazimo rije¢ 4[] nakama. Nakama predstavlja osobe koje dijele isto
zanimanje ili isti cilj/posao/borbu. Prijateljstvo koje ih veZe proizlazi iz zajednickih ciljeva 1
vrijednosti, a ne iz uzivanja kada jedno drugom prave drustvo. Nakama se ne moraju nuzno
voljeti ili ne moraju zeljeti da se druze. Web stranica o sli¢nim japanskim rije¢ima objasnjava

ovako:

Na primjer, nakama (...) viSe potpada pod znacenje "suputnik", "drustvo" ili
"kolega" (...). Imajuci to u vidu, ¢ini se da je uobicajeni odgovor da je nakama
odnos kada ljudi imaju isti cilj i rade zajedno, no ako se interesi sukobe, onda ovaj
odnos moze prestati. To je takode javni/sluzbeni izraz, dok je tomodachi privatni
ili¢ni izraz. Na primjer:

NEIMHMEETD [T 5 EhEFA DL ] | Pamja voli drustvo
(nakama)“ odli¢an je primjer (...), znate da bi ovdje bilo Cudno koristiti

Hprijatelj umjesto ,.drustva“ zbog razlika u znacenju. 3

Primjer (45)
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Liberalno-demokratska partija udruzila se (uhvatila se za ruke) sa Socijalistickom partijom

kako bi povratila svoju mo¢.

29 Ono ito je poznato kao ,,saveznic¢ki prijatelji* su tri muskarca koja se nalaze u pri¢i Saga o tri kraljevstva (kineski istorijski
tekst koji iznosi dramati¢nu pri¢u o gradanskim ratovima (oko 180 — 220. g. n. e.)) — Zhang Fei i Guan Yu, koji su dijelili
bratsku vezu s njihovim gospodarom Liu Beijem i pratili ga u veéini njegovih ratnih podviga.

30 https://similarjapanesewords.tumblr.com/


https://similarjapanesewords.tumblr.com/

Ovaj se primjer moze svakako uvrstiti i u grupu personifikacija, ali i u grupu prijateljstva. Kao
Sto Arendt (1971/1978:101) daje primjer onoga §to je prijateljstvo: ,,vidljivo je prisutno u
amblemu dviju ujedinjenih ruku, a amblem oslobada ¢itav niz slikovnih prikaza kroz

vjerodostojne asocijacije kojima se slike spajaju*.

Ovdje ¢emo analizirati jednu kulturoloski vezanu metaforu.

Primjer (46)
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A takozvanih sedam samuraja, koji od pocetka podrzavaju izbore mog guvernerstva,

bice okupljeni ovdje kako bi podrzali ovu predizbornu kampanju od pocetka do kraja.

Ljudi koji su podrzavali Koikeinu kampanju su njenih ,,sedam samuraja“. ,,Sedam samuraja“ je
japanska epska samurajska drama iz 1954. godine u reziji Akire Kurosave. Prica se dogada
1586. Slijedi pricu o selu farmera koji unajmljuju sedam ronina (samuraja bez gospodara) za
borbu protiv razbojnika koji ¢e se nakon Zetve vratiti kako bi im ukrali usjeve. Tokom zavjere
razvijaju odbrambenu strategiju i sedam ronina pocinje poducavati farmere kako da odbrane
svoje zemlje 1 porodice za bitku koja se priblizava. Japan Sesnaestog vijeka je zasigurno bio
zanimljivo vrijeme, ,Porez na zemlju, prisilni rad, rat, suSa. ...Bogovi Zele da mi
poljoprivrednici umremo!* jadikuju seljani u Kurosavinom filmu. Bilo bi vrlo zanimljivo
uporediti Koikinu politicku borbu sa zavrsnom scenom filma, s ubijenim banditima, a trojica
prezivjelih samuraja gledaju seljake kako radosno pjevaju dok sade rizu. ,,Na kraju smo i ovu
bitku izgubili“, kaze jedan od samuraja. ,,Mislim, pobjeda pripada onim seljacima, a ne nama“.
U mapiranju metafora Koike, ona predstavlja seljake, unajmljujuc¢i sedam samuraja koji ¢e joj
pomo¢i u njenoj ,,bici. Ova metafora, dakle, zaista prikazuje specificni aspekt japanskog
sociopolitickog 1 socioistorijskog diskursa. Predstavlja savremenu metamorfozu kulturnih
tropa koji se odnose na istoriju Japana. Uz to naglasava i istorijske i kulturne veze medu
Japancima, japansko jedinstvo motivisano iskljucivo ¢asc¢u i slijepom odanosc¢u, tvrdoglavom

borbom do smrti.

KRUG, kao scenario KONTEIJNERA | PRIJATELJSTVA



Primjer (47)

SHES A, HRIHEE, NhoFBEAESLAINDE WAV, £/
FRHREBTIETWEY, T, JORREAMEE, AHHEBD 4 CBED 7% <
Qe THITZRUEEY 12D UAEI VWL TETLLI D, BERFALE
HENEAEA, EAEATSMWZZEZOHILN > T D,

Hajde, svi, izbori su za guvernera Tokija, uskoro ¢emo uci u srednju fazu, ne, jos uvijek
Jje rana faza. Ali Sta znaci ovaj izbor guvernera Tokija, da nemam nikakvu organizaciju

ili politicku stranku i da namjeravam sama skociti s litice? Krug se Siri ucestvovanjem

sve vise prijatelja iz cijelog Tokija.

Krug i dalje predstavlja KONTEJNER kao prostor za zastitu i sigurnost, ¢ija granica pomaze u
podsticanju dijeljenja i povjerljivosti. Krug moze da se §iri, ali takode moze i da te ostavi na
rubu, da ne postoji nacin da se ude. Krugovi su izuzimaju¢i, narocito kada se govori o krugu
kao scenariju u domenu PRIJATELJSTVA. Ideja o takvom krugu podrazumijeva da je grupa
prijatelja zatvorena, i doslovno i figurativno, ili nije otvorena za svakoga. lako se smatra
pozitivnom silom u zivotu ljudi, Cesto moZze natjerati ljude da se zapitaju i koju uopste ulogu

imaju unutar Kruga, i jesu li uvijek dio grupe.

Frejm POVEZIVANJA

U okviru ovoga frejma politicarka Koike koristi metafore veze kako bi spojila Tokio, ostale
prefekture 1 na kraju ¢itavu naciju. U njenim primjerima, kao i odredenom broju primjera kod
Abea pronalazimo ideolo$ki momenat MOC JE CENTRALNO MJESTO — kroz te primjere ne
vidimo vise geografski prostor kao jednak po vaznosti. Centar svijeta je najbitniji — tu se Japan
i Tokio pokazuju. Centar postaje mjesto kontrole nad sredstvima za dalje, proizvodnju,

ekonomiju, itd.

Sa druge strane, politi¢ar Abe koristi metafore veze kako bi priblizio spoljasnju politiku —
razlicite drzave se povezuju radi stvaranja sigurnosti, povjerenja. Takve veze pretezno koriste

epitete — duboke, snazne, cvrste, itd.



Goatly (2007:190), objasnjavajuéi Chiltonovu raspravu o metafori sigurnosti, biljezi da je
doslovno znacenje sigurnosti dvosmisleno, §to dovodi do raznolikosti.

(1) Moglo bi pripadati ideji pri¢vrs¢ivanja jednog predmeta za drugi, npr. uZetom.

Ovo prvo znacenje ukljucuje se u dvije ideoloSke teme metafora: ODNOS JE
BLIZINA/KOHEZIJA (koju pronalazimo u diskursu oba japanska politiCara), zajedno s
leksickim stavkama kao $to su povezivanje ,,¢ine¢i ljude da osjecaju da pripadaju zajedno®,
vezanje, spajanje, zakacivanje, uplitanje (...); 1 druga ideoloska tema metafore
SIGURNOST/POUZDANOST JE CVRSTOCA zajedno s leksi¢kim stavkama poput postojanog,
pouzdanog, stalnog, ¢vrstog, lojalnog, stabilnog, i tako dalje.

(2) Drugo doslovno znacenje sigurnosti pripada ideji KONTEJINERA u koji je tesko provaliti

kao npr. u ,.kuéa je sigurna“.

Ovdje ¢emo izvuéi glagol MUSUBU — vezati, svezati, povezati, spojiti, ujediniti, kao klju¢nu

rije¢ koju nalazimo u domenu VEZE — pronadenu u ukupno 5 primjera.

Kao $to smo ve¢ spomenuli, koncept musubi poti¢e od rije¢i ,,musu‘ — nastanak, reprodukcija
i,,hi* (koje se nekad ¢ita i kao ,,bi*) — proizvodnju ili rast pomocu sunca (vidi vise u poglavlju
ZAROBLIENE DRZAVE). Ohnuki-Tierney (2002:31) piSe da su u starom Japanu proizvodnja i
reprodukcija smatrani ekvivalentima i oboje je konceptualizovano u smislu duse. Izraz musu
znadio je istovremeno zatvaranje duse u &vor i oboje, proizvodniju i reprodukciju. Cin stvaranja
¢vora (musubi) uzicom, grancicom ili komadom trave, kako je opisano u pjesmama
Manyoshu®! i drugoj knjizevnosti toga doba, bio je ritualni &in koji je inkapsulirao dusu u &vor.
Musubi se sveobuhvatno odnosi na pojmove poput stvaranja energije, reproduktivne moc¢i,
jedinstva s ljudima, plodnosti i prosperiteta (Honda, 1985, 2000; u Hara, 2003:11). Vezati znaci
biti roden. Dusa koja je tada bila vezana i rodena pocela se zvati ,,musuko* — sin i ,,musume* —

k¢i®?, 1 smatralo se da su rodeni kao posljedica musubi izmedu muskarca i Zene.

31 Najstarija saduvana zbirka japanske poezije, sastavljena iza 759. godine, u Nara periodu.

2 B+ (&9 - Z) musuko je kanji za ,,sin“, dok je 42 (Zp3°%) musume kanji za ,,¢erku®. Ovdje je interesantno da je
kanji -1, tj. ,,dijete* iskori$¢eno u rijeci za sina, dok nije prisutno u kanjiju za ¢erku. Nadalje, /C», kanji za ,,srce® se takode
koristi za sina, kao i H, §to zna¢i ,,sopstvo®. Cerka koristi radikale %z, tj. ,,zena®, i K, kanji za ,,dobro* (& >, koji se obitno
¢ita i piSe kao V). U kona¢nom, dobijamo za sina znacenje rije¢i ,,dijete neijeg srca®), Sto dalje pokazuje da su u
drevnom Japanu sinovi bili viSe cijenjeni od ¢erki (koje su samo ,,dobre Zene®).



Musubi #% O" se sastoji od dva dijela, kanji s lijeve strane predstavlja nit, a onaj s desne strane

srecu. Stvari su povezane tako da dusa iznutra ne moze pobjeci, da ne moZze nestati prije nego

Sto se &vor olabavi®®. Vezati je nesto posebno.

Primjer (48)
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Japan i Sjedinjene Drzave, dvije nacije koje su se nekada zZestoko borile jedna protiv druge kao

neprijatelji, snagom pomirenja, postali su saveznici povezani ¢vrstim vezama.

Primjer (48) prikazuje koncept internacionalne sigurnosti kroz metaforicke slike Cvrstog
vezivanja.

Medu strategijama drzavne sigurnosti jesu napori na njegovanju internacionalne sigurnosti, te
podsticanje saveza sa drugim drzavama. Na taj nacin reklo bi se, drZava prosiruje svoju moc,
t]. svoju sigurnost u internacionalnom kontekstu. Marks (2011:110) pise da, budu¢i da je
koncept odnosa bilo koje vrste inherentno apstraktan (iako koristi koje proizlaze iz tog odnosa
mogu biti opipljive), metafore su gotovo neizbjezno potrebne kako bi se ti odnosi stavili u
kontekst. To smo mogli da vidimo i kroz metafore prijateljstva, meduljudsko podruéje koje se

u odredenim primjerima prenijelo na svijet geopolitike.

Istorija rijeci ,,saveznici* je zanimljiva i daje uvid u njezinu metaforicku upotrebu u praksi i
proucavanju medunarodnih odnosa. Marks (2011:111) daje objaSnjenje vezano za engleski
jezik, §to se takode moze povezati i sa nasim jezikom: ,,moderni engleski glagol ally (od kojeg
je nastala imenica allies — saveznici) ima korijen u latinskoj rijeci alligare, $to znaci ,,vezati se
za“ (American Heritage Dictionary, 50). Zanimljivo je da je rije¢ o istom latinskom korijenu
iz kojeg je nastala rije¢ legura kao i liga, ,,0sloniti se“ i ,,obavezati se*“. Etimologija ovih
posljednjih rijeci je fascinantna utoliko $to se ,,savez* ¢esto shvata kao ,,liga* drzava u kojoj se
drzave ,,0slanjaju jedna na drugu za medusobnu odbranu i ,,0bavezuju se* jedna drugoj u
vojnoj pomo¢i u vrijeme napada. To $to svaki od ovih pojmova potic¢e od latinske rijeci koja

znaci ,,vezati se daje uvid u metafori¢ko znacenje ovih pojmova.*

3 Cvor takode odrazava veze koje su povezane, rije¢ za brak kekkon #%%¥ na japanskom sastavljena je od kanjia musubi —
,,cvor® s lijeve strane i kanji ,,odnos* s desne strane. Dvije duSe su povezane.



Ovdje dalje mozemo da etimoloSki objasnimo i ideogramsku strukturu japanske rijeci za
,,saveznike®:

[A]%5 — savez (prevodi se i kao ,,unija, liga®), sastoji se od prvog znaka [@] — sa znaenjem
Histovjetno, saglasje, ravnopravnost i drugog znaka 25 — ,savez, zakletva®, §to bi se moglo

grubo prevesti kao ,,zakletva na ravnopravnu uniju®.

Ovakve rije¢i, i u japanskom i u engleskom jeziku, ve¢ stotinama godina koriste se za
definisanje odnosa medu drzavama, tako da se ovim objaSnjenjima daje sugestija da su
metaforicki korijeni pojmova vazni. Marks (2011:110-111) biljezi da se savezi u savremenim
medunarodnim odnosima shvataju kao obavezujuce institucije u kojima clanovi saveza imaju
obavezu medusobnog pruzanja odbrane jedna drugoj. Zbog toga se drzave oslanjaju jedna na

drugu u savezu kao obliku meduzavisnosti.

Dalje, zanimljiva je i rije¢ kizuna #% — jedno od njenih znagenja je zaista ,,veza*. Medutim,
Cesto se zanemaruje drugo znacenje rijeCi, a to je ,,optereCenja; smetnje, okovi®. Kada
razmotrimo potpuniji raspon znacenja za kizuna #¥, nalazimo da implikacije imaju tendenciju

da budu i na negativnoj strani: ,,veze; okovi; jaram; teret; spona“.

U metafori¢kom lancu koji stvara ovaj primjer, ponovo nailazimo na glagol musubu .5 .
Njegovo znacenje ve¢ smo spominjali. Koliko je u japanskoj kulturi ,,vezivanje“ i glagol
musubu vazan, mozemo da zaklju¢imo 1 iz sljede¢eg objasnjenja. Kratko ¢emo se dotaci
japanskog tradicionalnog pakovanja stvari — naro¢ito kada je u pitanju poklon koji treba dati
nekome, koji ima dugu tradiciju u japanskom vjerovanju i ritualima, te tehnike mizuhiki —
oblika dekorativne umjetnosti koja se koristi u Japanu na vaznim dogadajima. Rije¢ je 0
ukrasnim uzicama koje se koriste za vezivanje ¢vora na omotu za poklone i koverte. Ovi
¢vorovi upravo su musubi &vorovi (musubi-kiri3*; awaji-musubi®; — neki su od vrsta tih
¢vorova). To su ¢vorovi Koje je obi¢no vrlo tesko olabaviti, i svaki ¢vor ima svoje znacenje.

Ponovo, vezati je nesto posebno, i podstic¢e sigurnost.

34 Musubi-kiri &vor oznaéava Zelju da se nesto dogodi samo jednom i da se ne ponovi. Cesto se Koristi za prilike za koje
pojedinac ne Zeli da se ponove, ukljucujuéi vjenéanja ili izrazavanje saudesca.

35 Ako povucete Evor s oba kraja, Awaji-musubi ¢e i dalje ostati ¢vrsto vezan. Kao takav, oznacava Zelju da se zauvijek
ostane s nekim zajedno. | Awaji-musubi se moze koristiti i na proslavama i na pogrebima, i izrazava zelju da se nesto vise ne
ponovi.



4.1.10 JAPAN, NACIJA KOJA SIJA

Sjaj je leksema koja se, prema etimoloSkom porijeklu, odnosi na nesto §to proizvodi svjetlost
(sunce, mjesec, zvijezde). Sijati se odnosi na sve predmete koji mogu proizvesti ili odbiti
svjetlost. U sintagmi sa o¢ima ili licem (vazno ako je Japan personifikovan), metaforicki
prosiruje svoje znaéenje prema domenu ,sre¢e”, ,,zdravlja“, ,,zadovoljstva®“. Pridjev sjajno
odrazava proSirenje njegove semanticke strukture prema domenu ,,izvrsnosti, ,,sjaja“ i ,,slave®.
Osim toga, moze oznaCavati atraktivnost ili novost/novitet, nadalje povezanu s novim

(134

objektom, ili tehnic¢kom inovacijom. Takode je moguce reéi da ,,Sjaj* modifikuje ,,mamac®, §to

znaci da predstavlja iskusenje (za javnost).

U ovom domenu nalazimo 14 primjera kod Shinzo Abea — sa frejmovima NACIJA KOJA SIJA,
SVIJETLA BUDUCNOST, DRZAVA U KOJOJ ZENE SIJAJU, i 28 primjera kod Yuriko Koike,
sa frejmovima NACIJA KOJA SIJA, SVIJETLA BUDUCNOST, SVIJETLI JAPAN, DRZAVA U
KOJOJ ZENE SIJAJU.

Sto se ti¢e Abea, njegova centralna vaznost sijanja jeste Japan koji sija u centru svijeta— gradeéi
diferencijaciju od drugih. Kod Koike je to sijanje naroda/drzave.

I Abe i Koike koriste lekseme blistanja i sjaja kao metafore socijalne pravde, dostojanstva i

demokratije.

Primjer (49)
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Izgradnja nacije koja svijetli u centru svijeta.

Ovakvi narativi prikazuju sloj japanske konstrukcije identiteta kao razumijevanje polozaja
Japana u svjetski hijerarhijskim terminima, gdje se Japan gradi diferencijacijom od ,,Drugih®.
U ovim slu¢ajevima ,,Drugost” je povezana s razlikovanjem od ,,manje sjajnih ili manje

blistavih, spoljasnjih, Drugih®.

Vizualne metafore u japanskom slucaju cesto prizivaju simboliku svjetla i boja, i Dower (1986,

210-212, prema Suehiro 1943:1, po citiranju u Suzuki, 2015:89-90) pise da su one koris¢ene



za jaCanje slika nacionalne moci i Cistoc¢e. Ovdje se dalje daje jedan bizaran primjer, knjiga pod
naslovom Osnovna istraZivanja superiornosti japanskog naroda Koju je 1943. napisao i
objavio ina¢e potpuno nepoznat javni sluzbenik u penziji. Elem, cjelokupni ton knjige, po
citiranju Suzuki (2015:89,90) docaravaju uvodne recenice koje glase: ,,Japanska zemlja blista
zlatnom svjetlo$cu, i zbog toga je zemlja najizvrsnija na svijetu i njeni ljudi su najizvrsniji ljudi.
Japanci su zlatni ljudi. Zasto zlatni? Oni su ljudi koji nisu ni bijelci ni melezi ni crnci, veé su
posebna rasa koja Zivi samo u isto¢noj Aziji. Medutim, zlatni ljudi isto¢ne Azije nisu svi isti.
Medu njima su pravi zlatni ljudi (Hon Qjin) i kvazi-zlatni ljudi (Jun Oojin). Japanci su pravi
zlatni ljudi, a Kinezi su kvazi zlatni ljudi. ZaSto su Japanci pravi zlatni ljudi? To je zato §to su
oni ljudi koji zive direktno pod sjajnim zlatnim svjetlom Nebeskog (ili Carskog) Puta

(Tendoo).“

Nadalje, lekseme blistavosti i sjaja koriS¢ene su u vezama sa nacijom, narocito sa Zenama — S

ciljem da ponovno zasijaju (vidi vise u poglavlju o rodu).

OSTVARITI DRUSTVO GDJE ZENE SIJAJU

Primjer (50)
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Namjeravam ostvariti drustvo u kojem Zene sijaju.

Metafore sjaja mapirane sa Zenom mogle bi biti kulturno povezane s japanskim porijeklom i
dobro poznatom pri¢om u japanskoj mitologiji koja ilustruje vazno ¢ulno iskustvo.

Prica kaze da se Amaterasu, boginja Sunca i jedna od kreatorki Japana, jednom uznemirena
nestaslucima svog brata, sakrila u pe¢inu. Kao posljedica toga, svijet je bacen u potpunu tamu.
Mnogi pokusaji nisu uspjeli primamiti Amaterasu da izade, sve dok Ame-no-Uzume, boginja
performansa, nije zapocela divlji ples ispred pecine. Plesuc¢i na bacvi ispred vrata, razgolitila
je svoje grudi i medunozje, izazivajuéi bucan smijeh drugih bogova koji je kona¢no uzbudio
znatizelju Amaterasua. U trenutku kad je provirila iz pecine, Ama-no-Tejikarao, bog fizicke

snage, istrgnuo je Boginju iz ulaza u pe¢inu. Ponovo se svijet obradovao obnovljenoj svjetlosti.



Culna sklonost preferenci za blistavost podsticala se u Japanu kroz istoriju. Hang Hui (2020:2)
piSe o tri pojma: ,,blistava porodica“ — simbolizovala je demokratsku bra¢nu zajednicu muza i
zene 1930-ih, ali postupno, znacenje izraza ,blistavo* promijenilo se u poslijeratnom dobu.
Metafore svjetla koriS¢ene su da simbolizuju domacu dobrotu i druStveni napredak u
poslijeratnom dobu. Tokom ove faze Japan uvodi frazu ,blistavi zivot®, koja se koristila za
promovisanje konzumeristickog nacina zivota srednje klase pocev od 1950-ih. U danasnjem
Japanu ocekivanja na ,blistavo® Zivljenje uglavnom su se preusmjerila s domacinstva na
pojedince. Nedavno se izraz ,,blistava osoba“ poceo upotrebljavati za oznaCavanje osobe

veselog karaktera.

Sjaj, blistavost i svjetlost, materijalni uslov vidljivosti, u snaznoj je metaforickoj korelaciji s
istinom (Bloch, 2008, prema Hang Hui, 2020:4). Svjetlost takode moze stvoriti osjecaj
sigurnosti (Ibid). Svjetlosne metafore bude i ideoloske momente strukturisanja dobra i zla u
svemu — DOBRO JE SVIJETLO (LOSE JE MRACNO).

Analiziraju¢i istorijsko znacenje ovog pojma u Japanu, mozemo zakljuciti da ono moze stvoriti

1 znacenje drustvene dobrobiti.

STVARANJE BLISTAVOG JAPANA

Primjer (51)
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Vizualizujte nacionalnu politiku i stvorite svijetli Japan bez nepravde!

Iz ovog primjera zakljucujemo da se svjetlina 1 sjaj u japanskom diskursu koriste druStveno, na
kulturoloski specificne nacine, izmanipulisani kao mentalni fenomeni, $to dalje odrazava
pojmove identiteta i morala. Kroz istoriju, kao 1 danas, kori§¢eni su ideoloski, kao nacionalni

projekat drzave.

SUMIRANI PRIMJERI 1Z DOMENA NACIJA KOJA SIJA:



Shinzo Abe: Njegova retorika najavljuje pravljenje nacije jaCom, koja sija u centru svijeta, ili
na internacionalnoj bini. On tezi inkluzivnhom drustvu a la japonaise, gdje svaka osoba sija.
Budu¢nost ka kojoj se ide, ili za koju se kr¢i put, koja se stvara, je svijetla i ruzicasta. To je
svijetla buduc¢nost za Japan koji tako postaje miran, pun nade i ponosa. Osim toga, teZi se i

drustvu u kome iskljucivo zene sijaju.

Yuriko Koike: Kao gradonacelnica Tokija, ona prikazuje cilj reformi kao ostvarivanje novog
Tokija koji sija za sve. To je takode i novi grad u kome svi Zivahno blistaju. Narocito zene. Ali
i svi ostali ljudi, bez obzira na rod, seksualne orijentacije, godine, rasu, invaliditet, itd. To je
era u kojoj svako moze da predvodi sijanje. Ona pruza strategiju Tokio 2040, podvlaceéi cilj
da je to novi grad gdje ljudi sijaju, grad koji je siguran i bezbjedan, svjetski lider, prelijep,
prijatan... Takode, ona Zeli da njeguje idealnu figuru — ako ekonomija raste, narod sija, a onda

sija i Tokio, pa samim tim i Japan.

4.1.11 PROZIRNA VLADA JAPANA

Transparentno, bez spominjanja tvrdoc¢e, znaci dobru situaciju za naciju, izgradnju povjerenja
izmedu politike 1 naroda. Politicki naucnici tvrdili su da je transparentnost ljudsko pravo
centralno za funkcionisanje civilnog drustva, jer omogucava ucestvovanje javnosti i
demokratiju (Birkinshaw, 2006; prema Marstine et al. 2013:2). Transparentnost stvara
povjerenje.

U okviru govora Yuriko Koike, pronalazimo 9 primjera koji ukljucuje prozirnost.

Transparentnost svoj metaforicki autoritet upravo crpi iz rudimentalnih ¢ulnih iskustava da
mozemo vidjeti — i da stoga, razumijemo (RAZUMJETI JE VIDJETI).

Konotacija transparentnosti proizlazi upravo iz te njezine kvazi-simbolicke prirode; Koikino
obecavanje pruza vidljivost i istovremeno bjezi od samog pogleda. S jedne strane ona nam nudi
odstranjivanje od tajnosti, od prikrivanja, obecava da ¢e vladavina da se pojavi u svojoj
svjetlosti (a ne crnilu), da ¢e se ukloniti sve prepreke koje blokiraju tu vidljivost. Prozirnost se
obicno koristi kao znacenje dobrog, zaboravljajuci da moze izazvati u¢inak kamuflaze u smislu

stapanja sa okolinom. Ono nije samo u jednostavnom posmatranju, delikatnije je. Materijal



postaje trop za komunikaciju otvorenosti. Veza vlade sa narodom doslovno i metaforicki nudi
vizuelnu 1 razumijevajucu metaforu za novi odnos koji bi se na tom putu izgradio izmedu njih
dvoje. Ova vrsta transparentnosti povezana je s utopijskim osjecajima, s pitanjima socijalne
pravde: ona oznaCava poStenje, integritet 1 rjeSenje mnogih problema. Prozirno, bez
spominjanja tvrdoc¢e, znaci dobro, gradi povjerenje. Da bi se vlada otvorila i1 osvijetlila, ona
mora postati prozirna. Metafora onda postaje prozrenje. Kao sto Lefebvre (1991) kaze: ,,Iluzija
transparentnosti ide ruku pod ruku s pogledom na prostor kao bezazlen, bez zamki ili tajnih
mjesta. Sve §to je skriveno ili simulirano — pa stoga i opasno — antagonisti¢no je prema

transparentnosti (...)"

Primjer (52)
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Zelimo da unaprijedimo velike reforme u Tokiju. I vise puta sam izjavila da je to crna kutija, i

zelim to pojasniti.

Politi¢arka Koike neprestano se prikazuje kao ikonoklast koji se bori s neprozirnos¢u ,,crne
kutije za koju kaze da je dugo prozimala proces donoSenja odluka u Tokiju. Ona napada ono
§to naziva ,,crnom kutijom* politike stare skole LDP-a, ,,crnom kutijom* — ¢ija je svrha ili
ucinak jasna korisniku, ali ¢ija su stvarna sredstva djelovanja misterija, prikazuju¢i one na
vlasti kao neprijatelje i njenu stranku kao glas reforme, pozivaju¢i na vecu transparentnost, na
razumijevanje. U njenom diskursu, korupcija je povezana s crnom bojom, §to se prikazuje kao
fundamentalno negativno stanje stvari koje ostavlja malo prostora za nadu ili promjene. Dubina
ove metaforicke domene proizlazi iz ¢injenice da crna nije boja sama po sebi ve¢ nedostatak
ili potpuna apsorpcija svjetlosti. Ono $to ovdje dodatno nalazimo jesu primarne metafore
RAZUMJETI JE VIDJETI i DOBRO JE SVIJETLO.

Konceptualnu metaforu RAZUMJETI JE VIDJETI, Lakoff (prema Hajdarevié i Perisa, 2015:16)
vidi kao vrlo raSirenu metaforu ¢ija je baza iskustva lako prepoznatljiva budu¢i da vecina naseg
znanja dolazi kroz pogled (gledanjem), a u vecini slucajeva ako vidimo nesto, tada mozemo
biti sigurni da je to istina. To se moze povezati s Aristotelom, koji je od svih ¢ula davao

prednost ¢ulu vida, jer je smatrao da nam on pruza najvise znanje.



U ovim primjerima, gospoda Koike koristi gramaticki konstrukt koji aludira na buducu Zelju,
plan za buduc¢nost koja je inherentno dobra, buducu ‘viziju’, za koju se moze smatrati da je
djelimi¢no motivisana konceptualnom metaforom RAZUMJETI JE VIDJETI. Ako je politicki
sistem otvoren za pogled, za vid, onda je nedemokratska (,,crna kutija*), barem metaforicki,
prognana ili makar tako ide njena retorika. Sistemi i strukture politike, kad se otvore i osvijetle,

nuzno postaju transparentni (Wainwright, 2011: 50).

4.1.12 METAFORE JAPANSKIH NADA

Chris Marker u svom eksperimentalnom filmu Sans Soleil daje jedno interesantno objasnjenje,
koje ovdje moze takode da posluzi. Naime, on biljezi da ,,Sto vise gledas japansku televiziju...
to vise osjecas da ona gleda tebe. Cak i televizijske vijesti sviedo¢e da je magi¢na funkcija oka
u srediStu svega. Vrijeme je za izbore. Pobjednicki kandidati zveckaju praznim okom darume
(amajlija za sre¢u), dok kandidati gubitnici — tuzni, ali dostojanstveni — odnose svoju jednooku
darumu*. Daruma je mala, crvene boje lutka, okruglog oblika — u vidu glave, i bez udova. Ovaj
specifican oblik simbol je ideje istrajnosti, ona se uvijek vrac¢a u pocetni polozaj zahvaljujuci

tezini na dnu. To je utjelovljenje izraza nana-korobi ya-oki (£ ¥z U0/ \iE2 %) , pasti sedam puta,

ustati osmi“ sa znacenjem da se uvijek mora i¢i dalje uprkos nevolji ili nesre¢i. Ona takode ima
prazan prostor umjesto ociju — amajlija je koja se koristi za sre¢u u svemu. Japanski mediji piSu
da je daruma u predizborne kampanje uvedena 1930-ih godina. Naime, tradicija nalaze da kada
se postavi cilj ili zelja, treba nacrtati lijevo oko darumi — koje se smatra podsjetnikom, i podstice
ljude da daju sve od sebe kako bi postigli zadani cilj. Desno nacrtano oko kasnije sluzi kao
znak uspjeha. Isto je i sa kandidatima za izbore — ukoliko pobijede, potrebno je naslikati drugo
oko. Ovim metaforickim predstavljanjem vazno je skrenuti paznju na spomenutu konceptualnu

metaforu ZNATI JE VIDJETI, ali i na samo ukljucivanje ideje nade.

Cini se da nada, bas kao i san3® — objasnio je Charteris-Black (2005, 2011:39) sluZi kao narativ
koji obuhvata geografski prostor i istorijsko vrijeme. To je nada povezana s budu¢noscu, koja
je bolja od sadasnjosti, ,,ali priroda tih nada zavisi o pojedincu i grupama s kojima se
identifikuje*. Nada — moZe se odnositi na pojedinca, jer se nade prozivljavaju pojedinacno, ili,

kako Charteris-Black navodi — metafori¢nije na drustvene nade, kao kad se ljudi ujedine kako

36 U japanskom jeziku rijes 2 [19@] (yume) znadi ,.san®, ali moze da se prevodi i kao ,,nada®



bi razumjeli i ostvarili zajedni¢ku druStvenu svrhu. I premda je nada povezana s buduc¢im
akcijama, ona zapravo podrazumijeva radnju ili iskustvo u sadasnjosti (Charteris-Black,

2011:40).

Metafore nade u izvucenim primjerima su tada povezane s perspektivom geografskog prostora
— koji ukljucuje istorijsko i sadasnje vrijeme s jedne i tijelo s druge strane. Ljudi moraju postati
arhitekte kako bi izgradili makroskalu svoje budué¢nosti — bolje od svoje proslosti, i sadasnjosti,
drugacijeg Zivotnog i radnog okruzenja, i naucili premostiti je s mikroskalom tijela. Metafore
nade daju nam ideoloske misli da je to idealna, mozda ¢ak i utopijska buducnost koja

udovoljava li¢nim Zeljama.

Prije svega, valja spomenuti naziv konzervativne politi¢ke stranke — Kibo no To (7LD %,

Stranka nade), koju je gda Koike osnovala neposredno pred raspisivanje opstih izbora 2017.
godine u Japanu®. Cini se da je ovo kombinacija konceptualne metafore i konceptualne
metonimije. Stranka koja zeli da postane voda nacije uzima se da predstavlja tu naciju i njihove
nade, jer ¢e na kraju imati kona¢nu sposobnost donosenja odluka.

Iz nade zapravo mogu nastati sve druge emocije. Nada stvara mogucénosti. Ugraduje u nas
osje¢aj ocekivanja. Nada je nacin uklanjanja neugodnih emocija. Ona osnaZuje. Daje nam

samopouzdanje da ako pokuSamo skociti s litice, mozemo uspjeti (vidi Primjer 60).

Zasto je vazno da gradani imaju ili usvajaju odredene nade? Najociglednije je da je nada mozda
instrumentalno vrijedna, moZe igrati vaznu motivacijsku ulogu, omogucujuci gradanima da
zadrze svoju odlucnost u ostvarivanju politickih ciljeva. To se moze smatrati posebnim
primjerom sposobnosti nade da odrzi naSu odlucnost da nastavimo dalje, posebno u

nepovoljnim okolnostima, ideja koja je poznata i iz istorijskih postupaka (Bloser et al. 2020:4).

U biljeskama eseja ,,Paranoid Reading and Repetitive Reading, or You’re so Paranoid, You
Probably Think This Essay is About You* (Sedgwick, 2003), Timothy Gould spaja osjecaj
nade i osjecaj tjeskobe, kako bi interpretirao pjesmu Emily Dickinson: ,,Hope is the thing with

feathers -/ That perches in the soul“*8. On sugerise na to da su simptomi laskave nade pomalo

37 Kibd no T se spojio s Demokratskom strankom i formirao Demokratsku stranku za narod 7. maja 2018. godine.
Medutim, neki desni populisticki ¢lanovi odlucili su osnovati novu stranku s istim imenom.
38 Nada je stvar sa perjem, $to sjedi u dusi



slicni simptomima posttraumatskog stresnog poremecaja, s tom razlikom $to oc¢igledno odsutan

uzrok poremecéaja lezi u buduénosti, a ne u proslosti.3®

Razlicite definicije nade (npr. Bovens 1999; Howell i Larsen 2015: 19-20; Lazarus 1999: 653,
u Sari¢, 2020:1) identifikuju njene kljuéne karakteristike: uvjerenje, Zelju i zamisljanje
vrijednog, ali neizvjesnog ishoda. Kao $to Spinoza daje primjer:

,»Nada nije niSta drugo nego nestabilna radost koja proizlazi iz slike budu¢nosti ili proslosti o
¢ijem pitanju sumnjamo. Strah je, s druge strane, nestabilna tuga koja proizlazi iz slike
sumnjive stvari. Ako se sumnja ukloni iz ovih afekata, tada nada i strah postaju povjerenje i
ocaj, to jest radost ili tuga, koji proizlaze iz slike stvari kojoj smo se nadali ili koje smo se
bojali* (2001:113).

Politika japanskih politicara promovise nadu kao svoju centralnu poruku i politi¢ki argument,
nadalje diskurzivno gradec¢i unutar-grupe konstrukciju ,,nas, ujedinjene ljude na temelju nade

I van-grupe konstrukciju ,,njin“.

U domenu retorike Yuriko Koike, pronadeno je mapiranje: NADA U BUDUCNOST.

Primjer (53)

==

HLEDT, WICZBRLTLWANEED . ZOHEABRATEHY £4, RATDH
o TCWEYT, COROTHAATLHATHEYIEIL - IXLvanTnsd, LA L1
BYUBEWHEDAHBEBNET, TNITFERADHFETHY £9, FRADHEN
HoTIZZSHLYVBEH BALYDHEI STDIIINAABET 2 ELWLVEZI WD
SOIICBR D, FABRGELEZ CIRET 2DNBAETHY ., ZOHFELZEEZMHZ DD
DT BBORDEBNTZE VB TEY ETH. ABRIAWLWSDTLLIN?

Sto se tice Stranke nade, ono cemu tezimo je Japan. Japan sve prodaje. Ima puno stvari na
ovom istocnom izlazu, zapadnom izlazu i na ulicnom c¢osku. Ali mislim da jedna stvar nedostaje.
To je nada za buducnost. Cini se da bi svima trebalo biti bolje sjutra nego danas, a sjutra nego
Sjutra zbog nade u buduénost. Znamo da je politika ta koja daje takvu nadu i da je uloga politike

da tu nadu ostvari. Sta mislite?

39U ovim stihovima nada je metafori¢ki predstavljena kao ptica (kao jedina stvar s perjem), koja sjedi u dusi. Iako je dusa
apstraktan prostor i mozemo je zamisliti kao vrlo prostranu, ptica tamo sjedi — i ne leti, §to nam daje osjeéaj da je uhvacena u
svojevrsni kavez i da nije slobodna.



Ovakvo mapiranje sadaSnjosti 1 buduénosti kroz nadu, smanjuje distancu izmedu jo$ uvijek
nerealizovanih perspektiva i sada$njosti. U ovom mapiranju izvorni domen predstavljan je
nekom vrstom navigacije.

Ono §to je interesantno za ovakvo mapiranje jeste da ono $to je u buduénosti nije sama nada,
ve¢ njeno potpuno ispunjenje (Nabeshima, 2011:253). Nada je koncipirana kao linija koja
povezuje sadasnjost i buduc¢nost (Ibid). Nabeshima dalje objasnjava da ovakva slika postavlja
»Zelju da se stigne®, da se uspostavi sistem ,,kretanja“ — prema buduénosti koja je bolja od

sadaSnjosti.

U odredenom broju pronadenih primjera bitnu ulogu ima glagol koji se pojavljuje zajedno sa
imenicom nada, koja bi se onda prevela u instrumentalnom padezu — npr. ,,puniti nadom* —
gdje dobijamo sliku JAPAN JE KONTEJNER, NADA JE NJEGOVA SUPSTANCA, ili LJUDI SU
KONTEJNER, NADA JE TECNOST KOJOM SE TREBAJU NAPUNITI (pored metafore JAPAN
JE KONTEJNER U KOJI SIPAMO NADU - vidi vise u domenu KONTEJNER).

Primjer (54)
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I nastavicemo dalje nuditi edukaciju iz programiranja koja ¢e djecu puniti nadom i koja

¢e njegovati buduce japanske Bill Gatesove.

Glagol &2 71 % koji znali ,,prelivati se, preplaviti, poplaviti®, gradi metaforu NADA JE

TECNOST - te u ovom primjeru, koli¢ina teCnosti predstavlja koli¢inu uspjeha. Osim toga,
metafora se blenduje sa TIJELOM KAO KONTEJNEROM i definiSe ,unutras$nje i
spoljne* perspektive, koja je primjenjiva u ovom slucaju imajuci na umu da se tijelo djece puni

nadom kao te¢noséu.

Abeovo mapiranje nade jeste kroz metafore: NADA JE SVIJETLOST, NADA JE VATRA.

Primjer (55)
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Mi koji zivimo danas moramo se jasno suociti s brojnim problemima s kojima se
suocavamo i prenijeti ,, svjetlo nade “ nasoj djeci i unucima, koji osjecaju nelagodu zbog
buducnosti, kao i buducim generacijama. Moramo ispuniti nase odgovornosti prema

buducnosti.

Pojam nada u ovom primjeru oslanja se na evaluativno bogat prikaz topline kao pozitivne i
dobre. Nabeshima (2011:254) piSe da je nada vrsta svijetle emocije, slicne sreci, 1 ¢ini nas
»ispunjenim* kada razmiSljamo o dobrom stanju budu¢nosti. Ona naglaSava svjetlost kao izvor
zaStite, sigurnosti, imanja kontrole (Pogledaj viSe o sjaju i svjetlosti u poglavlju NACIJA KOJA
SIA).

Primjer (56)
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Usred nevidene nelagode i straha koji pokrivaju ne samo Japan nego i cijeli svijet,

nadam se da ¢e Japan zapaliti plamen nade svojom snagom inovacije.

Buduc¢i da vatra emituje svjetlost, Nabeshima (2011:256) insistira da je metafora NADA JE
VATRA, VATRA JE DOBRO metonomijski izvedena iz metafore NADA JE SVJETLOST. To po
njemu dalje sugeriSe da nije nada to Sto gori, ve¢ ljudske emocije 1 osjecaji, Sto se mozda i

primjecuje u izrazu X] Z & £ 9 — sa znacenjem ,,upaliti plamen svijeée, ali i ,,upaliti svjetlo

lampe*‘.

4.1.13 CVIETANJE JAPANA



Japanska politicka praksa kroz nekoliko domena prikazuje naizgled verbalnu ljepotu i duboku
istoriju, zadrzavaju¢i mo¢ izrazavanja kulturnih ideala i ciljeva drZzave upotrebom metafora
prirode i ¢ovjeka. Emocionalni odnosi izmedu prirode i nacije (kao u domenu CVIJECE) dio su

konstrukcije jedinstva, u kojoj se pretpostavlja istost.

U domenu CVIJECA pronalazimo 5 primjera kod Yuriko Koike, i 7 primjera kod Shinzo Abea.
U ovom domenu imamo viSe scenarija, koji se manifestuju pretezno kroz faze biljnog rasta:
sjeme i cvjetanje.

Politicarka Koike se ovim metaforama pretezno koristi da iskaze PROMJENE — kroz scenarija
sijanja sjemena i rasta cvije¢a, dok se kod politicara Abea ove metafore koriste za USPJEH —
kroz prikaze cvjetova u punom cvatu. Kroz dva primjera takode vidimo da internacionalni

odnosi takode mogu biti mapirani kroz cvije¢e u punom cvatu:

SIJANJE SJEMENA JE PROMJENA - RAST BILJKE JE APSTRAKTNI RAZVOJ
NACIJE; CVJETOVI SU USPJESI

Primjer (57)
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Ima mnogo (doslovno: brdo) stvari koje se mogu tek u vrijeme ovakve smjene vlasti, a s druge

strane, moramo da pogledamo u buducénost i smislimo kako da je reformisemo, a zatim slijedi

sijanje sjemena za buducnost.

Ono $to znamo o sjemenu je da ne pocinje rasti odmah nakon §to je posijan, ve¢ prolazi period
mirovanja. To se razdoblje nastavlja sve dok ne postoje povoljni okolni uslovi za rast biljaka
(odgovaraju¢a temperatura tla, kiseonik, voda i tako dalje). Ovo znanje o sjemenu koristimo

kada govorimo o politickim akcijama.

Sjeme je malo, naizgled bezivotno, a opet sposobno generisati novi rast i promjene. lako je

sadnja sjemena neophodna za rast, samo sadnja ne osigurava rast. Stvarni rast zahtijeva vrijeme



I zavisi od interakcije mnogih faktora. Na primjer, prilikom odabira sjemena za sadnju morate
znati vrstu usjeva koji zelite 1 je 1i ono prikladno za vase polje. Takode biste razmislili o
ispravnoj dubini za sadnju — previse plitko nece dopustiti da se sjeme pravilno ukorijeni,
preduboko — mozda ne¢e niknuti. Mozete dodatno razmotriti starost sjemena, koliko treba
posaditi zajedno kako bi se osiguralo da ¢e nesto niknuti, koliko ¢e vode sjemenu trebati, hoce
li vrijeme biti prehladno ili prevruce 1 koliko je rana ili kasna sezona. Neke uslove kontrolisete,
neke ne.

Pa, okrecu¢i se japanskoj politici, kakvu Zetvu oni Zele? Ako Zele kohezivniju zemlju,
sposobnost rjeSavanja problema, bolju odgovornost za izabrane sluzbenike i1 politike koje
stavljaju ,,gradane u centar®, tada treba kroz svoj gradanski diskurs zasaditi drugacije sjeme od
sjemena frakcionalizma, mrznje 1 straha od drugih. Trebalo bi razgovarati o tome §ta okuplja,
kako promovisati ,,opste dobro* i nade za budu¢nost.

U sljedec¢oj grupi metaforickih izraza, cvjetanje biljke predstavlja najbolju fazu razvoja. | ova
faza korelira sa politickim uc¢inkom — dostizanje najboljeg cilja.

Ova je metafora povezana s naklonos¢u jer je cvijet nesto Sto je lijepo. Uz to, japanski cvijet
nosi i dalju, ideoloSku konotaciju. Ovakvi primjeri pokazuju da ideologije nisu samo
kognitivne, ve¢ zavise prevashodno od emocionalnog odgovora.

Occhi (2009:4) biljezi da se cvijece u savremenom Japanu nasiroko koristi kao simbol dobrote,

Sto posebno ukazuje na uspjeh.

Plodovi, nacionalno voce, znaci korisne posljedice politickih aktivnosti.

Primjer (58)
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To mi je cilj i, od kada sam postavljena za gradonacelnika Tokija, promovisem Veliku reformu
Tokija. Sada éemo precu fazu kada ée iz odgajanih sjemena raznih mjera posijanih do sada sve
viSe da izbijaju cvjetovi. U tom smislu, Zelim potpuno da reformisem sistem najviseg

menadzmenta koji meni pomaze.



Cvjetanje je evolucijski simbol nacije Japana stotinama godina. Zna¢enje cvjetova u Japanu
seze duboko, cine¢i odredeno cvijeée kulturnom ikonom, nacionalnim simbolom. Sezona
cvjetanja je mocna, slavna 1 uzvisena, ali kratkotrajna — vizualni podsjetnik da su i nasi Zivoti
prolazni. Simbol cvijeta takode je poStovan kao simbol ponovnog radanja, obnove i optimizma,
razmnoZzavanja. Sezona cvjetanja koja se podudara s pocetkom japanske kalendarske godine,

donosi 1 nadu 1 nove snove za buducénost.

Niko nije personifikovao ovu metaforu vise od samuraja — ratnika feudalnog Japana koji su
zivjeli po bushidu (,,put ratnika®) — strogom moralnom kodeksu postovanja, Casti i discipline,
koji ilustruje plemeniti karakter ,,japanske duse — ljudi koji se ne boje smrti.

Ohnuki-Tierney (u knjizi Kamikaze, Cherry Blossoms and Nationalisms) pise, da se iznad svih
ostalih cvjetova drze cvjetovi tre$nje ili sakure, koriS¢eni kao simboli za sve, od predvidanja
uspjesnih berbi rize do davanja kamikazama, pilotima u Drugom svjetskom ratu, hrabrosti za
jednosmijerne misije — oni su ukraSavali svoje ratne avione cvjetnim slikama prije nego $to su
kretali u samoubilacke misije kako bi ,,umrli poput lijepih padajucih latica treSnje za cara®,
promovisuc¢i imperijalni nacionalizam.

Mozda danas viSe ne obuhvata samouniStavaju¢u svrhu, ali procvjetalo cvijeCe zaista

predstavlja politicko 1 nacionalno saveznistvo.

S obzirom na to da se ni 0 jednom drugom cvijetu nije raspravljalo na slican nacin, prikazivalo
na slikama, opisivalo u pjesmama i romantizovalo kao o tre$njinim cvjetovima, toliko da je

sama rije¢ hana (cvijet) oznacila cvjetove tresSnje, ovdje ¢emo to i uzeti u obzir.

Afinitet ovog cvijeta i Japanaca pojavljuje se u pjesmi kokugaku pisca Motoori Norinage iz
1790. godine, koja izjednacava japanski duh (yamato-gokoro) s mirisom cvijeta divlje treSnje
(yama-zakura) u rano jutro.

Ohnuki-Tierney pise da je Meijijeva vlada®®, namjeravajuéi pretvoriti Japance u poslusnu i
samopoZrtvovanu naciju, iskoriS¢avala 1 manipulisala estetskim osjecajima ljudi. Promijenila
je znacenje cvjetova treSnje iz benignog simbola kulturnog samo-identiteta u zlo¢udni simbol

nacionalizma i agresije. Transformacija je zapocela 1870-ih, kada je vlada zasadila drvece

40 Meidi period je period japanske istorije koji je trajao od septembra 1868. do jula 1912. godine. Tokom njega, japansko
drustvo prelazi sa feudalnog sistema vrijednosti na moderniji vid vodenja drzavom, osnivanjem japanskog carstva.



tresnje na tlu svetista Yasukuni u Tokiju, gdje su ugradene duse poginulih vojnika. Kao rezultat,
cvjetovi treSnje predstavljali su hrabre vojnike i njithovo ponovno rodenje kao cvijece u
svetiliStu Yasukuni, a vojska je ovu ideju usvojila s odusevljenjem. Sluzbena istorija svetista,
objavljena sredinom 1930-ih, na naslovnici je imala ukrase cvijeta tresnje.

Knjiga Ohnuki-Tierney se zadrzava na regrutovanim studentima kao pilotima kamikazama u
Drugom svjetskom ratu, koji su €inili viSe od osamdeset posto mornarickih pilota kamikaza 1
oko polovine vojnih pilota kamikaza, prikazivaju¢i ih kao mlade idealiste sa najboljih
univerziteta, pod uticajima romantizma 1 marksizma, daleko od zapadnjacke slike krvoZednih
1 fanati¢nih ratnika. Kao mladi idealisti, Zrtvovali su se za ono $to su vjerovali da je plemeniti
uzrok spaSavanja Japana od unistenja. Nisu umrli ni za cara ni za boga. Njihovo vjerovanje u
ponovno rodenje kao cvijee u svetiliStu Yasukuni prije je bilo romanti¢ni san nego vjersko
uvjerenje. Kad su 1944. godine formirane, eskadrile kamikaza dobile su imena povezana s
cvjetovima tre$nje, poput Hatsu-zakura tai (Prvi cherry blossom rod) ili Waka-zakura tai
(mladi Cerry Blossom rod). Avioni ,posebnog napada“ nosili su amblem latica tresnje, a
samoubilacke jedrilice zvale su se oka (cvijet treSnje u cvatu). Kako su se mnoge avionske
akcije dogodile u proljece 1945. godine, bilo je pilota koji su u uniformama nosili cvijet treSnje
(jedan od njih pojavljuje se na naslovnici knjige). Oni su sebe dozivljavali kao cvijece
razbacano za odbranu Japana. Tako su vojne vlasti iskoristile uticaj cvjetova tresnje na

japansku psihu kako bi uvjerile skepti¢ne studente da se zrtvuju za drzavu.

I u pronadenim primjerima u ovom istrazivanju, kulturnom nacionalizmu — kao Sto je

prihvatanje opsteprihvacene estetike cvjetova tresnje, pridodaje se politicka dimenzija.

ADMINISTRACIJA U JAPANU JE CVIJECE KOJE TREBA DA CVJETA KAO
SLJIVA

Primjer (59)
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Savjetovala sam onima koji su preuzeli novi korak kao nacionalni drzavni sluzbenici da nastave
obavljati svoje poslove s duhom da ce stvoriti sljedecu eru Reiwe. Volio bih da svaki cvijet
cvjeta na administrativnom polju, poput cvjetova Sljive koji lijepo cvjetaju, najavijujuci dolazak

proljeca nakon jake hladnoce.

Najpoznatiji japanski cvijet mozda je cvijet tresnje, ali cvijet §ljive jednako je poseban. Odavno
voljeni u Japanu, cvjetovi §ljive imaju veliku istorijsku i mjeSavinu kulturnih vrijednosti. Kao

Sto cvijet tre$nje na japanskom ima jedinstveno ime — sakura — tako ima i cvijet §ljive: baika.

Karakteristika sljive jeste da je otporna na hladno¢u, cvjeta i po ledu i po snijegu.

Kako cvjetaju dugo, u zimskom solsticiju, cvjetovi §ljive dozivljavaju i zimu 1 proljece. Stabla
Sljive poznata su i po imenu svog voc¢a, ume. Ume su nesto izmedu $ljive 1 marelice, koStunjavo
voce koje je veoma adstringentno 1 nejestivo dok je sirovo. Kad se ukisele, voc¢ke se pretvaraju
u umeboshi, klasi¢ni sastojak tradicionalne japanske kuhinje. Suprotno tome, drvece sakure
gotovo je u potpunosti ukrasno i njihovo voce nije pogodno za kuvanje. Buduéi da cvjetaju
ranije od ostalih biljaka, cvjetovi Sljive predstavljaju simbol prolaska zime 1 promjenu
godiSnjeg doba. Kao takvi, postali su poznati kao vjesnici prolje¢a. Obi¢no se pojavljuju u
februaru, cvjetovi §ljive ozivljavaju ¢ak i dok su prekriveni mrazom. Povezani su s dobrim
zdravljem, snaznom izdrZljivoS¢u 1 prevladavanjem nedaca zime. Uz to, kako proljece
pozdravlja poljoprivrednu sezonu, cvjetovi §ljive simbolizuju prosperitet. Takode su povezani
sa usjevima, Zetvom 1 dobrom sreCom. Ranije se vjerovalo i da drve¢e ume sluzi dijelom za
tjeranje zlih duhova, koji dolaze sa sjeveroistoka, pa su §ljivina drveta danas popularno vrtno
drvo, u sjeveroisto¢nim uglovima mnogih hramova i imanja.

Vazno je napomenuti i da Se u Japanu, ali i u isto¢noj Aziji, cvijece ne smatra krhkim i slabim,

ve¢ plemenitim, mo¢nim.

U gorepomenutom primjeru (59), nalazimo 1 konceptualno metaforu cvije¢a — gdje drzavni
sluzbenici treba da procvjetaju sve administrativno cvijeée — koriste¢i nadalje poredenje —
potrebno je cvjetanje kao Sto cvjeta ume — pupeci kroz led i promrzlinu — predstavljajuci

najbolju fazu razvoja, davajuci nadalje i plod ume, kao korisnu posljedicu politicke aktivnosti.

Occhi (2009:3) biljezi da, istorijski gledano, priroda se koristila kao ideolosko orude u
politickim diskursima. Prema Thomasovom (2001:222, prema Occhi, 2009:3) misljenju,



,veéina japanskog politickog razmiSljanja... idealizovala je drzavne strukture koje
istovremeno iskazuju vrijednosti i prirode (u nekom obliku) i kulture (opet, u odredenom
obliku).*

Kada se politika metaforom prikazuje kao uskladena sa prirodnim fenomenima, prikazi prirode
postaju vise od toga — oni postaju djelovi ideologije. Cvjetovi ovakvim diskursom postaju
vazan dio emocionalnog jezika i tako zadrzavaju mo¢.

Occhi (2009:14) takode biljezi da se priroda koristi kao ideolosko orude, zbog ¢ega se odredeni
ishodi 1 ponasanja ¢ine potrebnima i neizbjeznima, a istovremeno stvaraju osjecaj ljepote U

razli¢itim zanrovima savremenog japanskog popularnog izraza.

4.1.14 Metaforicko slikovno predstavljanje

Uloga slika u predstavljanju svijeta 1 razliCitih ideja 1 razmisljanja o njemu jednako je znacajna
kao 1 uloga jezika. Stoga mozemo reci da slike imaju semanti¢ku vrijednost i da su sposobne
prosirivati diskurse, te je koriS¢enje vizualizacije bitan aspekt uvjerljive strategije politicke

retorike, Salju¢i snazne poruke publici.

Jedna od metaforickih strategije politi¢arke Yuriko Koike jeste upravo koriséenje vizualizacije,
koja ne zamjenjuju rijeci ali sluzi kao pokuSaj politi¢arke, kao uvjerivacice, da uspostavi

odnose s publikom.

Grabe i Bucy (2009) navode da postoje tri reprezentativne slike koje su stvorili oni koji rukuju

vizualizacijama u kampanjama. Jedna od njih jeste:

- Populisticki aktivist — glavni vizualni kadrovi koje su stvorili obradivaci slika povezani
su s dvije glavne karakteristike: masovnom privla¢noscu i obi¢nosc¢u, te su zabiljezeni
u ,,vizualnim nastupima s obi¢nim ljudima, prikazom tjelesne aktivnosti, sportskim
sposobnostima ili aktivnostima na otvorenom i u stilu odijevanja koji razvija
kandidat“ (Grabe i Bucy, 2009:107).

Kao populisticka politicarka, Yuriko Koike se definitivno uklapa u pomenutu sliku,

pribliZzavaju¢i se narodu, medu drugim nacinima, i koriS§¢enjem takozvane kawaii ideologije —



u ovom slucaju u vidu metaforickog slikovnog predstavljanja, kako bi odvratila paznju
japanskom drustvu i stvorila sklad, ali 1 kulturu izbjegavanja kako ljudi ne bi primijetili

drustvene probleme.

Slikovno predstavljanje primjer (1)
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Zeljela bih da predstavim ,, Plan realizacije za 2020. godinu“. Kao §to svi vidite, najavili smo

ova tri sitija: Safe city, Diversity, Smart City, i ,,Plan realizacije za 2020. godinu“. | plan

budzeta za sljedecu fiskalnu godinu, o kome trenutno razgovaramo, odrazava napore
ugradivanja brojnih planova realizacije. Dakle, sve je to sakupljeno u ovo kompaktno dzepno
izdanje. Osnova je bila vrlo obimna, ali skracena je na rezime, na kljucne tacke, bezbjednost

(safe), raznolikost (diversity), pamento (smart) — ova tri , Prva pingvina“ objasnjavaju

strukturu plana. ,, Prvi pingvini “ su, kako sam ranije objasnila, hrabri pingvini koji prije cijelog

Jjata uskacu u opasno more.

Kawaii (japanska rije¢ koja znaci ,,slatko) u jednom od prethodnih radova (Gvozdenovic,
2022:43) definisali smo kao ,,nacionalnu, druStveno istaknutu ideologiju u Japanu, uvodeci

neologizam kawaizam*!, ideoloski konstrukt koji je vremenom stvoren diskursom, koji se

41 kawaii + sufiks izam, izvorno izveden iz starogrékog nastavka -1opog (-ismos). U filozofiji se Cesto koristi za definisanje
odredenih ideologija, pa se kao takva ponekad koristi kao imenica kada se odnosi na $irok raspon ideologija u opstem
smislu.



sastoji od skupa normi koje djeluju kao snazan hegemonisticki konstrukt Zeljenih, slatkih

(Zzenskih) ponaSanja, akcija.“?

Kawaii stvari su nacionalno, ali i svjetski veoma popularne jer proizvode pozitivne osjecaje.
Definicija kawaii cesto se povezuje s prijateljstvom i medusobnim odnosima. Kako biljezi
Asano-Cavanagh (2012:5-8, prema Gvozdenovic, 2022:43), kawaii slike obiljezje su nevinosti,

neodgovornosti, atmosfere koja ne prijeti.

OVAKVO NESTO JE KAWAII (Asano-Cavanagh, 2012:9, prema Gvozdenovi¢, 2022:43)
(a) ovo nesto je malo

(b) ljudi mogu o tome razmisljati ovako: ,,ova stvar je poput djeteta*
(c) ta stvar nije poput mnogih drugih stvari

(d) kad vidim ovu stvar, ne mogu a da se ne osje¢am dobro

(e) zelim da imam ovu stvar ako mogu

(F) zelim da moje ruke dodirnu tu stvar ukoliko smijem

(g) istovremeno razmisljam o toj stvari ovako:

(h) ,,ako moje ruke dodirnu tu stvar viSe puta,

(1) nakon toga ta stvar ne moze vise biti kakva je sada

(j) ne Zelim ovu stvar

(k) kad razmisljam o toj stvari, osje¢am nesto dobro.

Gvozdenovi¢ (2022:43) dalje biljezi da, ukoliko uzmemo u obzir da se stvari kategorizuju na
0SnoVvU onoga §to im je zajednicko, objaSnjenje koje Lakoft (1987) daje na osnovu australijskog
domorodackog jezika Dyrbal, koji ima kategoriju ,,balan* koja zapravo ukljucuje Zene, vatru i
opasne stvari, sugeriSuci da je ljudska kategorizacija u osnovi stvar i ljudskog iskustva 1 maste
— percepcije, motornih aktivnosti i kulture s jedne strane, te metafore, metonimije i mentalnih
slika s druge strane, mozemo onda zakljuciti da kategorija kawaii ukljucuje djecu, zene (njihov
jezik 1 nacin govora), male nevine stvari, stvari od kojih se osje¢amo dobro, delikatne okrugle

stvari pastelnih boja, stvari bez uglova.

42 Japan uopste, narotito Tokio, 3iri svoj globalni doseg na suptilne nacine, pove¢anjem takozvane ,,meke mo¢i* sposobnosti
pridobijanja globalnih partnera kulturnim i diplomatskim afinitetima, izgradnjom nacionalnog ,,brenda“, imidza koji spaja
navodnu jedinstvenost japanskog jezika, kuhinje i tradicionalnog gostoprimstva sa svojim poslijeratnim pacifizmom i
reputacijom tehnoloske mo¢i. Najnovija iteracija ovog projekta je inicijativa Cool Japan, koja kapitalizuje medunarodnu
popularnost mangi i anima za projektovanje japanskog brenda Sirom svijeta.



Medutim, uticaj kawaii stvari na ponaSanje i dalje je poprili¢no nejasan. U istrazivanju Nittono,
Fukushima, Yano i Moriya, sprovedena su tri eksperimenta kako bi se ispitali uticaji gledanja
slatkih slika na kasnije izvrSavanje zadataka. Rezultati pokazuju da su ucesnici pazljivije
izvrSavali zadatke koji zahtijevaju usredsredenu pozornost nakon gledanja slatkih slika. To se
tumaci kao rezultat suzenog fokusa paznje prouzrokovanog pozitivhom emocijom izazvanom

ljupkoscu koja je povezana s motivacijom pristupa i tendencijom sistematske obrade.
Sa stajaliSta uvjeravanja, vizuelni apeli pokusavaju izazvati kognitivni odgovor gledalaca ili

prenose emocije za afektivnu reakciju. Ljupkost kawaii ideologije podsti¢e osjecaj obozavanja.

Stoga je sposobnost apela da izazove pozitivhu emociju pokazatelj kawaizma.

Meri-Hari kao vid metafori¢kog slikovnog predstavljanja
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Nobuo Sasaki (2017)* u svom eseju piSe da je guvernerka Tokija, Yuriko Koike odisala
uobicajenim povjerenjem na konferenciji za novine, kada je drzeci u ruci dvije male igracke,
zivotinje ,,Meri* i ,,Hari* kao maskote, objasnjavala budzet svoje administracije od 14 biliona
jena. Ovi rekviziti o¢igledno je trebalo da oznacavaju meri-hari ili ,,postaviti prioritete, jasno
odmjeravajuci svaki prioritet s drugim* koji ¢e biti uneseni u ovogodisnji budzet.

Ova vrlo snalaZljiva smicalica, piSe Sasaki dalje, bila je tipi€an primjer Koikinog stila
svakodnevnog pojavljivanja pred medijima, pruzajuci konstantno i na kasi¢icu, teme o kojima

¢e mediji izvjestavati. Koncept je zasigurno zanimljiv na¢in pridobijanja paznje javnosti.

43 1zvor: https://yab.yomiuri.co.jp/adv/chuo/dy/opinion/20170511.html



https://yab.yomiuri.co.jp/adv/chuo/dy/opinion/20170511.html

4.2 Druga faza — Diskurzivna konstrukcija nacionalnog identiteta

Iz ve¢ dobijenih rezultata odabirom metafora jedinstva u okviru dvije zemlje, nismo dalje trazili
kljucne rijeci radi identifikovanja nacionalnog identiteta — kao Sto bi se moglo mozda ocekivati,
ve¢ smo pokusali da odredimo S$ta to, unaprijed metaforicki stvoreno jedinstvo predstavlja,
primjenjujuéi strategije (Tabela 1) i1 jeziCke realizacije koje se javljaju uz metaforicko
predstavljanje (Tabela 2). Oslanjajuci se na diskurzivne strategije koje predlaze Wodak et al.
(2009:33-34), iskoristicemo strategije asimilacije i disimilacije (mijesajuci glavne druStvene
makro-funkcije i njihove mikro strategije), daju¢i hibridnu verziju prilagodenu mikro diskurs

analizi koju predlaze teza — Tabela 1.

Kako Wodak et al. (2009:8) biljeze, diskurzivne prakse mogu uticati na formiranje grupa i
posluziti za uspostavljanje ili prikrivanje odnosa moc¢i 1 dominacije izmedu interaktanata,
izmedu druStvenih grupa i klasa, izmedu muskaraca i Zena te izmedu nacionalnih, etnickih,
vjerskih, rodnih, politi¢kih, kulturoloskih i subkulturoloskih vecina i manjina. Anderson (1983,
2006:14) tvrdi da, ,,u modernom svijetu svako moze, trebalo bi i Zeli ,,imati* nacionalnost, kao
§to on ili ona ima rod.“ Ova izjava svakako da upuéuju na vezu izmedu roda i nacije.
Reprezentacije identiteta grade se na intersekciji nekoliko referenata —na primjer istorije, klase,
rase, nacionalnosti, izmedu li¢nog i druStvenog. Rod takode igra klju¢nu ulogu procesa
identifikacije, tj. predstavljanja. U razli¢itim nacionalnim kontekstima, diskursi nacionalnog
identiteta jesu i rodno okarakterisani, prouzrokuju¢i ili odrzavajuéi rodne hijerarhije.

Jezik posmatramo kao nosioca drustvenih praksi ¢injenja roda, kao dio ¢injenja nacionalnog
identiteta, kroz specifi¢ne poglede na svijet, druStvene odnose i konstruisanje identiteta.
Procjene jednakosti i nejednakosti medu polovima mogu se zatim filtrirati ili pretvoriti u
diskurs kroz percipirane nacionalne sli¢nosti i razlike. Tako (re)konstruisani nacionalni
identitet moze biti snazno rodno determinisan (Hogan, 1999), dok se rodni identiteti takode
mogu pozivati na nacionalni identitet. Zato, kao jednu od strategija disimilacije za stvaranje

nacionalnog identiteta, rad je ukljucio i rodna pitanja.

Tabela 1. Diskurzivne stategije (bazirano na Wodak et al. 2009:33-34)



Strategija asimilacije

Strategija disimilacije

Konstrukcija homogenog ,,mi

Kontrast sa drugima

Pozivanje na zajednicko ,,mi*

Negativna reprezentacija

,drugih® unutar drzave

Pozitivna prezentacija sebe (kao politiCara
ili kao drzave) uz pretpostavku o
esencijalnim karakteristikama (npr. idilicno

mjesto, ili pretpostavka kakva drzava treba
da bude)

Negativna reprezentacija ,,drugih* izvan

drzave

Ujedinjenje specifi¢nog identiteta kroz

poredenje sa drugim

Pretpostavka o superiornosti u odnosu

na druge (hijerarhijski poredak)

Pripovijedanje i konfabulacija pozitivne
zajednicke temporalnosti — pro§losti,

sadasnjosti 1 buducnosti

Pripovijedanje i konfabulacija negativne
zajednicke temporalnosti — proslosti,

sadasnjosti 1 buducnosti

Ujedinjenje kroz odnose

pokrajina/prefektura

ROD - pretpostavka o esencijalnim

karakteristikama

Pripovijedanje i konfabulacija prostornih

referenci

Da razjasnimo neke od strategija koje mogu ostati nejasne. Konstrukcija homogenog

,,mi*“ ukazuje na zajednicku bit, zajednicke karakteristike i zajednicku kulturu, pustajuci u

zaborav sve razlike u porijeklu, vjeri, klasi i Zivotnom stilu jednostavnim 'mi' (na primjer, 'mi

Japanci'). Ova zajednica moze biti vezana razli¢itim stupnjevima intimnosti i bliskosti: od

zajedni¢kih ekonomskih interesa drustva u cjelini, do emocionalnih potreba zajednice

porodi¢nog tipa.

Za razliku od toga, strategija pozivanja na zajednicko ,,mi je strategija ujedinjavanja sebe i

svoje publike u jednu 'zajednicu koja dijeli zajednicku sudbinu'. Kako bi se omogudéila

ideoloska analiza koja se odnosi na druge, Van Dijk (2006) predlaze Cetiri analiticka principa:

- naglasiti pozitivne stvari 0 nama;
- naglasiti negativne stvari o njima;

- nenaglasiti negativne stvari o0 nama;




- nenaglasiti pozitivne stvari o njima.

Pripovijedanje u konfabulacija prostornih referenci odnosi se pretezno na KONTEIJNER kao
prostor, i shemu PUTOVANJA — orijentacije*.

S obzirom na to da, kako je pomenuto, teza nije uklju¢ivala punu strategiju diskurs analize koju
predlazu Wodak et al. (2009), ve¢ se fokusirala samo na metaforicke primjere, u izvu¢enim
momentima primjecuje se da su sredstva realizacije u ovim strategijama, pored metaforickog
ukazivanja na emocije — ujedinjenje nacije kroz afekt, prikazano u KAM analizi, ukljucivala i
leksicko-gramaticku analizu: referentnu asimilaciju (prostorne i licne reference — Koje
ukljucuju li€nu zamjenicu ,,mi*), vremenske reference; referencijalnu neodredenost pomocu
licnih zamjenica, priloga mjesta; prostorno upucivanje putem osoba i toponima ('s nama',
'ovdje', 'u ovoj zemlji'); vlastita imena koja se tumace kao oznaka nacionalnog porijekla —
Tabela 2.

Vrlo je vazno napomenuti da ni u crnogorskom kao ni u japanskom jeziku, koriscenje liénih
zamjenica prilikom kontrukcije reCenica nije neophodno. Oba jezika su pro-drop* jezici, osim
ako se zeli naglasiti ili ista¢i vaznost osoba u pitanjima. U slucaju crnogorskog jezika,
implicitna upotreba zamjenica moze da se koristi putem konjugacije glagola i otvorenih
zamjenica (overt pronoun). To nije slucaj sa japanskim jezikom — gramaticki, on se ne mijenja
po licima. U skladu s tim, kako biljezi Radanovi¢-Felberg (2008:183), a u ovom slucaju vezano
za oba jezika, kada se politicari odluce koristiti licne zamjenice na mjestima gdje se mogu
izostaviti, oni naglasavaju ili stavljaju u prvi plan nesto.

U Tabeli 2, stavili smo drustvenu deixu kao jednu od lingvistic¢kih strategija. Drustvena deixa
se odnosi na kodiranje drustvenih razlika koje su relevantne za uloge u¢esnika, posebno aspekte
drustvenog odnosa govornika i primaoca poruke.

Naime, u japanskom jeziku postoje takozvane nulte zamjenice, naj¢esca vrsta anafore koja u
funkciji odgovara licnim zamjenicama u crnogorskom jeziku. Nulta zamjenica definisana je
kao obavezna padezna imenicka fraza koja nije izraZena u iskazu, ali se moze razumjeti kroz
druge iskaze u diskursu, kontekstu ili znanju izvan konteksta. Samim tim japanski jezik u

velikoj mjeri zavisi od konteksta (Hudson, 1994).

44 Na primjer ,,lutanje po balkanskim stranputicama“ koristi nedostatak orijentacije da bi se verbalizovala losa politika, tj.
drzavno stanje.

45 Pro-drop jezik (skraé¢eno od ,,pronoun dropping®) je jezik u kojem se odredene klase zamjenica mogu izostaviti ako su
pragmati¢no ili gramati¢ki nezamjenjive.



Budu¢i da domen ovoga rada premasuje vece raspravljanje o ovoj temi, ovdje ¢emo dati samo
ukratko smjernice odredivanja strategija stvaranja nacionalnog identiteta u japanskom jeziku.
Nulte zamjenice uglavnom se identifikuju pomocu kognitivnih i sociolingvistickih informacija
koje se prenose honorificnim, deiktickim i govornim predikatima o tome kako su izostavljeni
padezi povezani s govornikom ili slusaocem. Nulte zamjenice u japanskom se najcesce
pojavljuju u poziciji subjekta, ali povremeno i u poziciji objekta (Ueno i Polinsky 2009).

Ovo mozemo kratko predstaviti kori§¢enje glagola mairimasu (ponizan oblik glagola ,,iéi,
do¢i®). U takvim primjerima znamo da subjekat moze biti samo govornik ili neko u
govornikovoj grupi. Da je u pitanju, recimo, uctivi predikat irrashaimasu (honorifi¢ni oblik
glagola ,,do¢i) — mogli bismo zakljuciti da je subjekat onda neko drugi od govornika, ili neko
izvan govornikove grupe.

Sli¢no, govornikova orijentacija u smislu grupe daje referentnu tacku za upotrebu predikata
davanja i primanja, skup koji ukljucuje:

ageru 'dati (van-grupi) (prosti oblik)',

sashiageru 'dati (van-grupi) (utivo:ponizno)',

kureru 'dati (u grupi) (prosti oblik)’,

kudasaru 'dati (u grupi) (uétivo:ponizno)',

morau 'dobiti (iz van-grupe) (prosti oblik),

itadaku 'dobiti (iz van-grupe) (uctivo:ponizno)'

Sumirano — drustvena deixa u Tabeli 2 lezi u osnovi znacenja i upotrebe uctivih (poniznih ili

honorifi¢nih) predikata kao i predikata davanja i primanja u japanskom jeziku.

Tabela 2. Sredstva i oblici realizacije (bazirano na Wodak et al., 2009:35)

Tip Lingvisti¢ka realizacija Funkcija

Perspektiva Prostorna i li¢na referenca; Stvaranje sli¢nosti i razlika
antroponimijski genericki
pojmovi; li¢ne zamjenice i
njihove gramaticke
konstrukcije; druStvena

deixa




Odnos

Metafore

Stvaranje relacija

Temporalnost

Vremenski metaforicki i
nemetaforicki predlozi;

prilozi vremena

Konstrukcija zajednicke
proslosti, sadasnjosti i

buduénosti

Afekt Metafore kao rijeci koje Ujedinjenje nacije kroz afekt
izazivaju emocije — moc i za drzavu i haciju
persuazija

Evaluacija Negativna i pozitivna Stvaranje sli¢nosti, razlika,

hijerarhijskog poretka

Karakteristike

Imenice i glagoli za li¢nost,
izgled; aktivnosti,
zanimanje, metafore koje

ukazuju na mentalitet

Stvaranje sustinskih slika,
kulturno specifi¢nih

metaforickih prikaza

Takode, politicari svakako stvaraju drugacije nacionalne identitete — to ¢emo vidjeti kroz

naredno potpoglavlje koje ukljucuje analizu ,,strogi otac/majka — brizni roditelj*“. S obzirom na

to da su u obje drzave izabrani politi¢ari manje-viSe ideoloski na istim stranama, na kraju nas

je interesovalo samo sveukupno videnje nacionalnog identiteta drzave, jer su njihove razlike

minorne.

Podaci su analizirani na osnovu tri analiticke dimenzije: 1) kontekst — na osnovu koga se doslo

do sazetka ostalih lingvistickih oblika realizacije u Tabeli 2; 2) strategije koriS¢ene u

diskurzivnoj konstrukciji nacionalnog identiteta, 3) analiza konceptualnih metafora kao forma

ujedinjenja nacije kroz afekt, 1 glavni oblik lingvisticke realizacije. Tri dimenzije koje su

ispitivane idu dalje od generalnih pretpostavki u vezi sa konceptualizacijom nacije,

nacionalnog identiteta i uopste konceptualnih metafora.

U Prikazu 5 vidimo pregled analiziranih primjera u crnogorskom diskursu.

Prikaz 5: Diskurzivna konstrukcija crnogorskog nacionalnog identiteta




DISKURZIVNA KONSTRUKCIJA CRNOGORSKOG NACIONALNOG IDENTITETA

Pretpostavka o superiomnosti u odnosu na
druge ; 10; 2%
konstrukeija homogenog “mi”; 48; 10%

negativna reprezentacija drugih ; 20; 4%
Kontrast sa drugima ; 7; 1%

Negativna reprezentacija “drugih” izvan

driave ; 11; 2%

Pozivanje na zajednitko “mi”; 60; 12%

Negativna reprezentacija “drugih” unutra
driave ; 36; 7%

i
referenci; 68; 14%

Pripovijedanje | konfabulacija ne
2ajedni¢ke temporalnosti — proslosti,
sadadnjosti | buduénosti; 12; 2%

Pripovijedanje | konfabulacija pozitivne
ajednitke temporalnosti - prodlosti,
sadadnjosti | buduénosti ; 37; 7% ujedinjenje kroz odnose izmedu
pokrajina/prefektura ; 15; 3%

U 22% (konstrukcija homogenog ,,mi“ 10% + pozivanje na zajednicko ,,mi* 12%) izvucenih
primjera pretpostavlja se reprodukcija nacionalne homogenosti koriS¢enjem licnih zamjenica
mi/nas i prisvojnih pridjeva nas za artikulisanje onoga $to se moZe nazvati ,,nacionalno mi®.
Koris¢enje licnih zamjenica na ovaj nac¢in omogucava politi¢arima da se oslanjaju na izraze
nacionalizma kao sredstva za isticanje unutargrupne solidarnosti i, nadalje, isklju¢enosti izvan
grupe. Ovim metaforama se omoguéava razvoj scenarija prijetnje — domovini ili ,,nama“ prijete
»drugi“. Kako isti€e Anderson (1983:3), budu¢i da svaka potraga za identitetom ukljucuje
razlikovanje sebe od onoga §to nismo, politika identiteta je uvijek i nuzno politika stvaranja
razlicitosti.

U okviru ,,mi“ — ,,oni“ kategorisanja identifikovana su tri ¢lana ,,nas*:

() ,Ja“ kategorija kao ¢lan ,,mi“ kategorije: deicki centar — politi¢ar/ka je clan/ica
,,mi‘ kategorije ali istovremeno se izdvaja iz ,,nas* (viSe u potpoglavlju ,,Strogi otac

ili brizni roditelj?*)

(i)  Drzava se jezicki ostvarila u zamjenicama ,,mi“ i u imenskim izrazima ,,drzavni

organi®, ,,politicki subjekti, ,,drzavno rukovodstvo* i ,,partije*



(iii)  Politicar/ka + stanovni$tvo, lingvisti¢ki realizovano kroz zamjenicu ,,mi‘, i imenice

narod, drzavljani, stanovnistvo, gradani

Znaci, u okviru konstrukcije ,,nas* ukljucivali smo i primjere implicitne gramaticke forme koja
se odnosi na zamjenicu prvog lica mnozine, ,,mi*. Fluktuacija zamjenice ,,mi“ mijenja se sa (i)
politicar/ka; (ii) politi¢ar/ka + partija/drzava; (iii) politicar/ka + narod.

U diskurzivnoj konstrukciji nacionalnog identiteta jedno od glavnih sredstava je dijalektika
identiteta, tj. diferencijalne identifikacije. Kao prilicno mala zemlja, s nadmo¢nom Srbijom kao
glavnim susjedom, odnos dvije zemlje, kao i Crne Gore i EU, oblikovao je veéinu rasprava

(13 M43

,,mi —  oni®,

Simbol nacionalnog identiteta u 3% primjera — kroz strategiju ujedinjenja specificnog identiteta
kroz poredenje sa drugim, uklju¢ivao je promociju ¢lanstva u supranacionalnom kolektivitetu.
Ono $to se pretpostavljalo jeste da ¢e konceptualizacija crnogorskog nacionalnog identiteta biti
u velikoj mjeri odredena njenim priblizavanjem EU. Kao $to pokazuju analizirani podaci, oba
politiara naglasavala su pomjeranje Crne Gore na putu ka EU (iako takav diskurs preovladava
u govorima Pukanovica), Sto je takode dalje mapirano i sa crnogorskim prekretnickim
momentom, ali je predsjednik Pukanovi¢ uklju¢ivao 1 neutralne konceptualizacije. Naime, on
se poziva na evropski identitet i vrijednosti kojima Crna Gora treba da se vrati, Crna Gora je
za njega nesumnjivo Evropa, i to nije dalje osporeno ni ukoliko EU ne bude, niti ukoliko ne
bude crnogorskog ¢lanstva u njoj.

Ujedinjenje nacije odigravalo se i na medudrzavnom nivou, pa je ujedinjenje kroz odnose

izmedu pokrajina/prefektura/gradova zauzelo takode 3% ispitanih rezultata.

Kroz pretpostavke superiornosti u odnosu na druge koje ¢ine 2%, naglasak se stavlja:

* na (mogu¢em) modelu Crne Gore za cijeli region

* na autonomiji i nezavisnosti kako bi se ublazili strahovi od sve veée heteronomije i gubitka
jedinstvenosti.

Sama diskurzivna konstrukcija nacionalnog identiteta se vrti oko tri temporalna odredenja:
proslosti, sadasnjosti i buducnosti. U velikim procentima pripovijedanje utopijske buducnosti
veoma je bitno. Jedinstvo Crne Gore i nacionalni identitet je konstruisan kroz zajednicki cilj

za buduc¢nost. Milo Pukanovi¢ jaca veze Crne Gore 1 EU, dok Draginja Vuksanovic¢ jaca veze



unutar drzave. Zajedno sa drugim temporalnostima, oni ¢ine 7% primjera. Cilj, zajednicka
buduénost — EU, ili smjenjivanje otudene elite, dostize se kroz kooperaciju, ali 1 kroz
podsjeCanje  na  zajednicku  proslost. U  analizi  primjera  pojavljuje  se
dimenzija konzervativizma i istorijskog revizionizma: tradicionalne su, konzervativne
vrijednosti (tradicionalna rodna politika i porodi¢ne vrijednosti) na kocki — strategija vezana
za rod, o cemu ¢e dodatno biti rije¢i u posebnom odjeljku, uzima 4% narativa u crnogorskom
diskursu. Crnogorska istorija je ilustrovana referenciranjem na velike muskarce proslosti, koji
u svim primjerima predstavljaju idealni tip zajednicke proslosti. Muska norma jo$ jednom je
naglaSena, dajuci pretpostavku da su muskarci kreatori nacije i naroda. Takode, insistira se na
statusu quo ili se zeli vratiti sat, tj. postici retrotopija — javlja se pripovijedanje i konfabulacije
pozitivne zajednicke temporalnosti — u ovim sluc¢ajevima proslosti. Ovi rezultati pokazuju da
primjeri pronadenih metafora naglaSavaju interakciju izmedu nacionalnog sjecanja i drugih
sje¢anja koja postoje u drustvu. Jedan od rizika stvaranja ovakve vrste jedinstva nacionalnog
identiteta jeste to da bi neki gradani mogli biti iskljuceni. Naglasak na zajednickoj istoriji i
sjecanju iskljucuje one koji ne ispunjavaju kriterije da budu dio konstrukcije ,,mi.

Zastita domovine takode zahtijeva vjeru u zajednicki narativ o temporalnosti u kojoj smo
,,mi* bili, jesmo ili ¢emo biti Zrtve zavjere neprijatelja nase otadzbine. Ovakva, negativna
reprezentacija temporalnosti, spala je u 2% analize.

Politi¢ari kombinuju kontrastivne temporalne metafore komparacije (,,tada* i ,,sada“) koje
sluze da pozitivno predstave crnogorsku samo prezentaciju, sa metaforama puta koje spajaju
proslost, sadasnjost i buducnost, i koje vode uspjesnoj prici ,,mi“ grupe, koja nije specifikovana
od strane govornika.

Pripovijedanje i konfabulacija prostornih referenci nadalje spadaju u 14% narativa.

Najveéi broj metafora — 28%, demonstrirao je ono Sto Van Dijk opisuje kao ,,pozitivno
predstavljanje sebe uz stvaranje sustinskih slika o crnogorstini, u ovom slucaju pripisujuci
vrlinu i hrabrost - oboje emocionalno privlacne - publici.

Preokret ukazuje na prelaz s pozitivne prezentacije sebe na negativno predstavljanje protivnika.
Pa i u ovakvim momentima imamo ,,mi“ — ,,oni* distinkcije, gdje negativna reprezentacija
drugih unutar drzave zauzima 7%, negativna reprezentacija drugih izvan drzave 2%, negativna
reprezentacija drugih — bez specificiranja ko su ,,drugi“ 4%, i kontrast sa drugima sedam
primjera, tj. 1% narativa.

U okviru pronadenih metafora, 3 primjera bilo je bez nacionalnog obiljezja, Sto predstavlja

takode 1% sveukupnih rezultata.



U prikazu 6 imamo pregled analiziranih primjera u japanskom diskursu.

Prikaz 6: Diskurzivna konstrukcija japanskog nacionalnog identiteta

DISKURZIVNA KONSTRUKCIA JAPANSKOG NACIONALNOG IDENTITETA

Negativna reprezentacija “drugih”
unutra driave Pretpostavka o superiornostiu  ROD pretpostavke o esencijalnim

1% odnosu na druge karakteristikama konstrukcija homogenog “mi”

Negativna reprezentacija “drugih” a% e BEZ OBILUEZIA 6%
izvan driave negativna reprezentacija drugih 1
0% 0%
Kontrast sa drugima Pozivanje na zajedniéko “mi”
Pripovijedanje i konfabulacija 4%

5%
prostornih referenci

5%

Pripovijedanje | konfabulacija
negativne zajednitke temporalnosti
proslosti, sadadnjosti | bududi
2%

Pripovijedanje i konfabulacija
pozitivne zajednitke temporalnosti -
proslosti, sadanjosti | buduénosti
21%
ujedinjenje kroz odnose izmedu
pokrajina/prefektura
5%

pozitivna prezentacija sebe
40%

Elementi koji se pojavljuju i u crnogorskoj i u japanskoj konstrukciji narativa su porijeklo,
kontinuitet, tradicija, transformacija, bezvremenost, anticipacija, te prostorne, teritorijalne i
lokalne dimenzije, i esencijalne karakteristike.

,,Mi“ — oni“ rasprave ¢esto se poimaju kao pozitivne i negativne strane. Medutim, to ne mora
da bude uvijek slucaj, jer ovakve rasprave ukljucuju i komparacije ili integracije, izgradnjom
kolektivnih identiteta sa drugim nacijama — kao u slu¢ajevima navedenih strategija.

U 11% (konstrukcija homogenog ,,mi“ 6% + pozivanje na zajednicko ,,mi*“ 5%) izvucenih
primjera u japanskom diskursu pretpostavlja se reprodukcija nacionalne homogenosti
artikulisanjem onoga $to se moze nazvati ,nacionalno mi“. Otvorene zamjenice (overt
pronouns) koje nalazimo u crnogorskom jeziku nose vise semantic¢kih informacija od japanskih
nultih zamjenica, jer imaju obiljezje roda i broja. Stoga je ovaj dio pokazao sloZeniju
interakciju crnogorskih gramatickih 1 japanskih pragmatickih faktora prilikom otkrivanje

odredenih strategija. Pored gore pomenutog identifikovanja tri ¢lana ,,nas* — koji su takode bili



zastupljeni u japanskom diskursu (kroz agente kao §to su zamjenice wareware FX4~— mi,

watakushitachi A7z % — mi, Nihon HA — Japan, zatim minnasan # A 7¢ & A — svi; tomo ni

3£1Z — zajedno, udruzeno; kokka [£/%Z — domovina, nacionalna kuéa; wagaguni 5% 73 [E — nasa
zemlja; issho ni —##|Z — zajedno sa), dodatno se moralo voditi ra¢una i o veé spomenutim

drustvenim deixama kroz nulte zamjenice koje su Ceste u japanskom jeziku. 1z tog razloga

izdvajamo u ovom dijelu i ¢etvrti oblik ,,mi* — ,,oni* diferencijacije:

(iv) uglavnom neoznaceno ili nejasno ,,mi*

koje je u vedini slucajeva, daljom analizom zapravo stvaralo koheziju politicar/ka + nacija —
koja je ¢inila vecinu kategorije ,,za koga/kome/sa kim” se Japan ukljuCuje u cjelinu kroz
pozivanje na zajednicko ,,mi‘.

Moglo bi se reci da su obje strategije isklju¢ivale strance upravo ukljuéujuéi agente poput ,,nasa
zemlja“, ,zemlja Japanaca®“, itd. Alternativno, kao $to spominje Koseki (1989, u Pope,
2017:159) upotreba izraza ,sva nacija“ (subete-no kokumin) kao pandan izrazu ,svi
ljudi olaksala bi uskrac¢ivanje ustavnih prava nejapanskim gradanima.

Kao sto vidimo kroz sumiranje, u diskurzivnoj konstrukciji nacionalnog identiteta u japanskom
jeziku, jedno od glavnih sredstava za konstruisanje nacionalnog identiteta bilo je pozitivno
predstavljanje zajednicke temporalnosti, koja se 1 ovdje vrti oko tri temporalna odredenja:
proslosti, sadasnjosti i buduénosti. Jedinstvo Japana i nacionalni identitet je konstruisan kroz
zajednicki trenutni cilj — nada za buduénost. Ovi narativi zauzeli su 21%. U najve¢em broju
primjera, i ovdje je pripovijedanje o utopijskoj buduénosti. S obzirom na to da ova buduénost
¢esto sa sobom nosi odnose sa proslos¢u, sa precima, ali 1 novim pristupima, i raspravama o
,hovom Japanu‘ za drzavu, njene gradane, a naro€ito za djecu, prirodno znaci da je buduénost
nuzan odgovor kako bi se osigurao opstanak starih principa.

Takvi, stari principi kroz zajednicke narative ,,nastavljaju proslost®, dok odredeni podsjecaju
na zavjere koje su se domovini desile, negativno tumacec¢i odredene dogadaje u proslosti, ili
stvarajui scenarija negativne temporalnosti uopste — loSih odluka, ¢ine¢i ith svjedocima
vremena, $to je spalo u 2% japanske analize.

Strategija nacionalnog identiteta u 4% primjera ujedinjenja specificnog identiteta kroz
poredenje sa drugim, uklju¢ivao je pretezno promociju SAD i japanskog savezniStva, ali i

savezniStva sa ostalim veéim silama (npr. Njemackom). Iz rezultata ovakve inkluzivne



upotrebe jezika koja hvali vaznost odnosa i zagovara jacanje medudrzavnih veza, pronalazimo
1 primjere koji navode da ¢e Japan doprinijeti stabilnosti i miru sa saveznicima, tehnicki ¢ineci

druge drzave akterima u klauzuli gdje je Japan zapravo glavni fokus.

Ujedinjenje nacije 1 u japanskom diskursu odigravalo se i na medudrzavnom nivou, pa je
ujedinjenje kroz odnose izmedu pokrajina/prefektura/gradova zauzelo 5% ispitanih rezultata —
Sto se moZda i podrazumijevalo, imajuc¢i na umu da je izabrana politicarka gradonacelnica
glavnog grada.

Jedan od pronadenih slojeva japanske konstrukcije identiteta prikazivao je poziciju Japana u
hijerarhijskim terminima: Japan se konstruiSe u odnosu na druge — pozicionirajuci Japan kao
centralni dio svijeta, pravedi sliku superiornog Japana, Japana kao modela za Citav svijet,
povecéavajuci osjecaj za japansku ,,jedinstvenost”. Shinzo Abe je 2013. godine objavio knjigu
u koautorstvu sa Naoki Hyakutaom“® (zhirku razgovora i eseja koji su prethodno bili objavljeni
u raznim nedeljnim i mjese¢nim ¢asopisima). U knjizi ¢iji je naslov na engleskom ,,Japan! Be
proud of yourself in the ‘center of the world“*’, jasno se tvrdi da bi Japan trebalo da igra
nezavisniju i uticajniju ulogu u medunarodnim odnosima i povrati poziciju globalnog liderstva
(Pope, 2017:202). Upravo ovakva i slicna naracija koja ukljucuje strategiju pretpostavke
superiornosti u odnosu na druge ¢ini 4% pronadenih rezultata.

Veli¢anje konzervativne, patrijarhalne vrijednosti za budu¢nost — strategija vezana za rod, o
kome ¢e dodatno biti rijeci u posebnom odjeljku, ovdje je zauzela 2% narativa.

Gradenje nacije, oblik buduce drzave, odredeni obrasci putovanja i puta, teritorijalne, tj.
prostorne oznake i pravci imaju tendenciju da namjerno ili nenamjerno privlace ili potiskuju
percepcije ljudi, shvataju¢i mjesto kao fizicki kontejner. Tako su pripovijedanje i konfabulacija
prostornih referenci spali na 5% japanskog narativa.

Najveci broj metafora — cak 40% u Japanu, demonstrirao je ,,pozitivno predstavljanje sebe.
Razvijanje narativa o snaznom grupnom identitetu, o samopostovanju, o cijenjenju i veli¢anju,
povecavaju emotivnu Zelju ¢lanova da teze kolektivnom dobru grupe, da se identifikuju sa
pozitivno predstavljenom nacijom, sa nacionalnim ponosom, sa slikama miroljubive drzave,

medunarodnog saradnika, svjetske sile, prikazivanjem velike mo¢i u svijetu.

46 Japanski romanopisac i televizijski producent. Poznat je po desni¢arskim politickim stavovima i poricanju japanskih ratnih
zlo¢ina prije i tokom Drugog svjetskog rata.
47 Japan! Budi ponosan na sebe u ‘centru svijeta’



Iako nismo pronasli znacajan broj primjera sa strategijama negativne prezentacije ,,drugih® —
osim 1% negativne prezentacije drugih ,,unutar drzave, tu je ipak 4% narativa koji se sluzi
strategijom kontrast sa drugima.

U okviru pronadenih metafora, 8 primjera bilo je bez nacionalnog obiljezja, Sto predstavlja

takode 1% sveukupnih rezultata.

4.3STROGI OTAC/MAJKA ili BRIZNI RODITELJ i moralnost

Ovaj dio diskusije daje pregled diskurzivne ideoloSke konstrukcije individualnih ili kolektivnih,
nacionalnih identiteta, sumiranjem domena kroz tumacenje prije svega metafore ,strogi
otac/majka“ i ,,brizni roditelj* koji ¢e dalje pomoc¢i pri diskusiji i sumiranju rezultata izvuéenih
metafora.

Ovaj dio takode ukazuje da rana porodi¢na iskustva daju iskustvenu osnovu za osmisljavanje
vecih, apstraktnijih entiteta, kao $to je na primjer drZava i nacija, $to se nadovezuje na dobro

uspostavljena kognitivna naucna istrazivanja o konceptualnoj metafori.

Analiza u ovom istrazivanju pokazuje da oba ispitana politi€ara i obje politicarke nose pretezno
sliku koju Lakoff naziva ,,strogi otac*, tj. ,,stroga majka®, s tim §to ¢e se na trenutke pojaviti
obrisi slike ,,briznog roditelja“ kod obje politic¢arke. U nastavku diskusije kratko ¢emo sumirati
zakljucke na osnovu prethodno analiziranih metaforickih primjera, a potom iznijeti primjere o
perspektivi moéi jednog ¢ovjeka u Japanu. U okviru sumiranja modela ,,strogi otac/majka‘,
naglasi¢emo 1 primarne metafore koje su se javljale tokom analize primjera, jer ¢e u ovom

dijelu rada one biti najuocljivije.

Vazno je naglasiti da Lakoffove modele vidimo kao pojednostavljene prikaze sloZenije
stvarnosti, pa ih stoga ne koristimo kao nepogrjesive doktrine. Lakoff sam istice kako ¢e ve¢ina
ljudi koristiti oba modela u razli¢ito vrijeme, iako, Sto se vise ,,naginjete” prema lijevoj ili

desnoj strani, vise ¢e jedan ili drugi model prevladavati u vasem razmisljanju.

MODELI STROGI OTAC/MAJKA U CRNOGORSKOM | U JAPANSKOM
DISKURSU



Kroz metaforicke sheme-domene-frejmove-scenarija koji se blenduju sa konceptualnom
shematskom metaforom jedinstva u prethodnom poglavlju, mozemo da izvedemo zakljucak da
namjera politicarke Yuriko Koike nije toliko u radikalnoj promjeni politike Japana, koliko da
potcrta svoj licni angazman u interesu ljudi, 1 tako poterta i snaznu roditeljsku, tj. majcinsku
figuru. Ona se Zrtvuje radi naroda, koji ¢e se dalje Zrtvovati radi drzave — §to mozda implicira
i metonimijski lanac u kojem se politicari zalazu za ljude, a ljudi za naciju — lanac implicira da
se kvaliteti koje se pripisuju naciji takode pripisuju politiCarima 1 ljudima. Ovo se moZe u€initi
kao momenat modela ,,briznog roditelja“, ¢ija maska upravo lezi u prikazivanju sebe kao dijela
naroda, borbe protiv elite, Zrtvovanja zarad naroda. Medutim, okarakterisani tragovima li¢nog
autoriteta — primjeri se ipak povezuju sa modelom ,,stroge majke*. Kroz svoje metafore ona
obecava kaznjavanje onih koji ne vode dovoljno dobro nacionalno jedinstvo. Ona ima mo¢,
kao kreatorka politike, da pravedno raspodijeli Japan-pitu, kao nagradu ili dohodak narodu, ali
ima i mo¢ da odluci o veli¢ini pite — da je moralno fer podijeli MORALNOST JE FER PODJELA,
stvarajuci ideologiju kolektivizma.

Primarna strategija ujedinjenja koju je politicarka Koike opsezno upotrebljavala jeste naglasak
na podnacionalnoj (povezanih gradova i prefektura) jedinstvenosti s isticanjem uzornog
karaktera glavnog grada za cijelu naciju. Tako je ona odala priznanje tokijskom ponosu i
istovremeno ga iskoristila za poboljSanje identifikacije na nacionalnom nivou. U njenim
primjerima pronalazimo semanti¢ke bliskosti sa veoma frekventnom primarnom
konceptualnom metaforom MOC JE CENTRALNO MIJESTO — kroz njene primjere ne vidimo
viSe geografski prostor kao jednak po vaznosti. Urbana mjesta, narocito Tokio, su vazna, a
seoska manje vazna — ona se privlae (uzetom) ka centru — Tokiju. Centar postaje mjesto
kontrole nad sredstvima za dalje, proizvodnju, ekonomiju, itd. Pored toga, Koike ima mo¢ da

poveca japansku prisutnost u svijetu — te da na taj nacin osigura dobijanje simpatija od naroda.

Sa druge strane, Abe koristi metafore veze kako bi priblizio spoljasnju politiku — razlicite
drzave se povezuju — radi stvaranja sigurnosti, povjerenja. Takve veze pretezno koriste epitete
— duboke, snazne, ¢vrste, itd. Ovo prvo znacenje ukljucuje se u dvije ideoloske teme primarne
metafore: ODNOS JE BLIZINA/KOHEZIJA (koju pronalazimo u diskursu oba japanska
politi¢ara), zajedno s leksi¢kim stavkama kao $to su povezivanje, ,,¢ine¢i ljude da osjecaju da
pripadaju zajedno®, vezanje, spajanje, zakacivanje, uplitanje (...); i druga primarna metafora
SIGURNOST/POUZDANOST JE CVRSTOCA zajedno s leksi¢kim stavkama poput postojanog,

pouzdanog, stalnog, ¢vrstog, lojalnog, stabilnog, i tako dalje. Musubu — klju¢na je rije¢ — stvari



su povezane tako da duSa iznutra ne moze pobjeci, da ne moze nestati prije nego Sto se ¢vor
olabavi*®. Vezati je nesto posebno.

Tu su takode i1 odnosi koncipirani kao kontejneri emocija velike dubine. Sve $to dolazi iz
dubine u ovakvim primjerima jaceg je intenziteta: DUBINA JE DOBRA. Dubina pokazuje jace
intenzitete osjecaja.

I Shinzo Abe 1 Yuriko Koike iskori§¢avaju estetiku u svoje politiCke svrhe, koristeci se
ideoloSkom 1 nacionalnom moc¢i metafore cvjetova i cvjetanja — PROMJENA JE SIJANJE
SJEMENA i USPJESI SU CVJETOVI. Ova je metafora povezana s naklono$c¢u jer je cvijet nesto
$to je lijepo, uz to noseéi dalju, japansku, ideolosku konotaciju — cvjetanje je evolucijski simbol
nacije Japana stotinama godina. Ovakvi primjeri pokazuju da ideologije nisu samo kognitivne,
veé zavise prevashodno od emocionalnog odgovora. Tu je i metafora APSTRAKTNI RAZVOJ
NACIJE JE RAST.

Abe se predstavlja kao otac-premijer koji $titi naciju. O¢ev polozaj u blizini bozanstva — jer
kad on ude u krug naroda, ima mo¢ da svima donese osmijeh na lice — dakle, na vrhuncu
prirodnog poretka dominacije, jo$ jedna je dimenzija koja je iskori§¢ena u artikulaciji diskursa

kandidata.

Politicarke, i u crnogorskoj i u japanskoj analizi, imaju mo¢ da se bore protiv korupcije, protiv
elite, zarad naroda Cije su to drzave — te ovim uvode na trenutke i model ,,briznog roditelja“.
Politicarka Koike neprestano se prikazuje kao ikonoklast koji se bori s neprozirnoscu ,,crne
kutije*. Ona je stroga majka koja preuzima akcije da stvori odnos prozirnosti izmedu vlade i
naroda — utopijsko osjecanje, s pitanjima socijalne pravde: ono oznacava postenje, integritet i
rjeSenje mnogih problema. Prozirno, bez spominjanja tvrdoce, znac¢i dobro, gradi povjerenje,
u skladu je sa primarnom metaforom ZNATI JE VIDJETI.

Velika mo¢ Abea lezi u podsje¢anju da je on, kao premijer, predstavnik drzave, i predstavlja
lice Japana — ,,glavne drzave svijeta®.

Oba politicara u japanskoj analizi imaju snaznu mo¢ — pravljenja nacije i drzavne buducnosti
velicanstvene, idealne — U njima Japan sija u centru svijeta (MOC JE CENTRALNO MIJESTO),
¢ime nadalje blista socijalna pravda, dostojanstvo i demokratija. Sjaj, blistavost i svjetlost,
materijalni uslov vidljivosti, u snaznoj je metafori¢koj korelaciji s istinom 1 stvaranjem osjecaja
sigurnosti, $to nadalje budi ideoloske momente strukturisanja dobra i zla — DOBRO JE

SVIJETLO (loSe je mracno), dalje odrazavajuci pojmove identiteta i morala. Kroz istoriju, kao

48 Cvor takode odrazava veze koje su povezane, rije¢ za brak kekkon #%%¥ na japanskom sastavljena je od kanjia musubi —
¢vor s lijeve strane i kanji odnos s desne strane. Dvije duSe su povezane.



1 danas, ove lekseme koriS¢ene su ideoloski, kao nacionalni projekat drzave. Pojam sigurnosti
koji je usko povezan i sa kontrolom — kroz metaforicke slike kontejnera, prisutan je u velikom
broju kod svih politi¢ara. Ovim metaforama predstavlja se vjera u Japan kao idealnu lokaciju,

superiornu, moralniju, idealizovaniju — koje ¢e druge nacije pokusSavati da oponasaju.

Crnogorski diskurs i politicar Pukanovi¢ takode se koriste metaforom koja se vezuje za
ideoloske momente primarne metafore DOBRO JE SVIJETLO kroz metafore svjetionika. Njima

se predstavlja vjera u Crnu Goru kao superiornu — koje ¢e druge nacije voditi ka cilju i uspjehu.

Oba japanska politi¢ara imaju mo¢ da daju, obecavaju, bude nade kod naroda. U potrazi za
odsutnom puninom, kroz metafore nade, japanski politicari pruzaju snaznu poruku jedinstva,
dok istovremeno artikuliSu definiciju nade koja je dovoljno neodredena da nekome iSta znaci.
Nada je prazan oznaclitelj — pozivanje na ,,sve te nade®, apstraktni poziv na mitski osjecaj
ujedinjenja i patriotizma, zamisljena snaga koja transformise ,,danas, u bolje sjutra®, pozivajuci
subjekta da se blize identifikuje sa narativima politi¢ara — metafore nade vezuju se za primarne
metafore NADA JE KORISNI POSJED, NADA JE TECNOST, NADA JE SVIETLOST, NADA JE
VATRA (VATRA JE DOBRO).

Abe, dalje, ima mo¢ da izgraduje pravi put kojim Japan ide, a kroz svoje metafore putovanja
diferencira Japan od ostatka svijeta stavljajuci ga na lidersko mjesto — Japan ¢e nastaviti da igra
ulogu predvodioca u centru svijeta. Najvaznije, i Abe i Koike su ti koji otvaraju put ka
buducnosti Japana — blenduju¢i metaforu vremena i prostora, s uvjerenjem da ¢e sam prostor
stvoriti nove moguc¢nosti s nadom u buducnost. U Cesto kori§¢enoj metafori PUTOVANJA (s
klju¢nom rije¢i pomjeranje naprijed), japanski diskurs govori o napretku zemlje prema
'(svijetloj) buducénosti', naglaSavajuci stabilnost, prosperitet, uspjehe, koji svi zajedno
doprinose politi¢arskoj strategiji pozitivne ocjene njihovog vlastitog vodstva — ukljucujuci

primarnu metaforu RAZVOJ / USPJEH JE KRETANJE NAPRIJED i USPJEH JE BRZINA.

U sluc¢aju obje drzave, zemlje se krecu naprijed, zajedno s cijelom nacijom — i obi¢no je to
politicar koji sebe mapira kao vodu kojeg treba slijediti. Japanski diskurs se uglavnom koristi
metaforama putovanja koje se odnose na kretanja naprijed u vremenu — buduénosti, dok je u
diskursu Crne Gore kretanje tipi¢no prostorno, a ne vremensko. Kad je vremensko, to je
kretanje kao napredovanje od odredenih zaostataka u proslosti. Oba slucaja vezu se i za

primarnu metaforu PROMJENA JE KRETANJE (povezano sa primarnom metaforom DRZAVE



SU LOKACUE). Uz to, u oba jezika javlja se i primarna metafora OSTVARIVANJE SVRHE JE
DOLAZAK NA ODREDISTE.

Takode, ono §to dijele japanski politicki akteri i crnogorski politicar Pukanovié, jeste videnje
da politika ima neke veze s moci, te mapiranje POLITICKE STRATEGIJE SU RATNE
STRATEGIJE — zarobljene drzave, zZestoka borba za pobjedu, ili bolju drzavu.

Metafore IZGRADNJE na konceptualnom nivou kod svih politi¢ara takode su izrazi teznje ka
zeljenim drustvenim ciljevima — ako su ove metafore upucene na buduénost, prikazujuéi buduci
razvoj zemlje kao konstrukciju, 1 gradane i1 politicke lidere kao saradnike graditelje. Ove
metafore igraju klju¢nu ulogu i u stvaranju politickog stila diskursa i u pozitivnom ocjenjivanju
postupaka 1 svrha vlade; to se moZe sazeti primarnom konceptualnom metaforom DOBRO
UPRAVLJANIJE JE STVARANJE/IZGRADIVANIJE (Charteris-Black, 2004,2011:205). U oba
diskursa, i japanskom i crnogorskom, javlja se primarna metafora DOSTIGNUCA DRZAVE 1Z
PROSLOSTINJEZIN SU KAMEN TEMELJAC, nude¢i retrospektivne metafore gradnje.

U crnogorskom diskursu, politi¢arka Vuksanovi¢ centrira ulogu roditelja kao figure udate
porodi¢ne Zene 1 majke. I ona blago unosi model briznog roditelja u model strogoc¢e koji
dominira — kao zena koja mapira vodenje drzave kao vodenje domacinstva — ona to mozZe jer
uspijeva da odrzava sklad i harmoniju, toplinu, mir i spokoj unutar svoje privatne kuce.
Medutim, njena Crna Gora moZe da bude majka, ali ne i mac¢eha. Njene metafore ukljucuju
patrijarhalnu i heteroseksualnu, nuklearnu potporu familije koju ¢ine otac, majka i djeca. Ona
naglaSava da je brizna majka, ali ima autoritet, na primjer, da dijeli pravdu. Nadalje, politicar
Pukanovi¢ ima mo¢ da definiSe ¢lanove porodice. On zna ko je ¢lan porodice, a politicarka
Vuksanovi¢ kao majka, kao zena koja vodi domacinstvo, zna kakav bi trebalo da bude
porodic¢ni zivot, metaforicki i ne, i da je toplina doma preduslov za mir i spokoj — ZAJEDNICA
JE PORODICA.

Takode, obje politicarke, i Vuksanovi¢ i Koike, koriste se primarnom metaforom PROMJENA
JE CISCENIJE, ili MORALNO DOBRO JE CISTO. Draginja ima mo¢ da ¢isti kuéu — i tako bira
Sta je za izbaciti, ona ima mo¢ da mijenja izgled drzave, da zamijeni otudenu i neodgovornu
partijsku elitu, da obecava drzavu koja pripada svima. Ona ima autoritet da iskoris¢ava
zamjenice ,,mi* kada govori o gradnji drzave — ona je narod, i moZe da ojacava i osnazuje Crnu
Goru, da upali svjetlo u toj kuci. Ona zna §ta je pravda i postenje — i Crna Gora ,,mora“ takva

postati. Ona zna Sta znaci ,,0jacati“ i ,,graditi jaku Crnu Goru®. Njena Crna Gora je biser koji



je narodu dat — nesto o ¢emu se treba brinuti. Crna Gora je zarobljena — i ona i njena politika
su te koje ¢e je osloboditi.

Politicarka otkriva mnoge metafore koje prikazuju odredeni vremenski razmak izmedu
sadaSnjih 1 iskustava iz proslosti — heroji 1 glorifikacija muskaraca kao onih koji su gradili 1
borili se za drzavu. Ona svoj politi¢ki identitet gradi upravo na naslijedenim normama i tradiciji.
Njezina metafora ima dvostruku retoricku ulogu da zvuci ispravno i da se predstavi kao da ima
ispravne namjere — klju¢no za stvaranje povjerenja i potvrdivanje njenog identiteta uspje$nog

vode. Ona dalje stvara sliku u kojoj je ona dio naroda, koji je simbol herojske nacije.

DPukanovic¢ kroz svoj diskurs Crnu Goru vraéa svojoj evropskoj civilizacijskoj ku¢i, ili svome
evropskom civilizacijskom krugu, crnogorskom prirodnom ambijentu. On je dio elite koja radi
u interesu drzave i naroda. I njegove metafore su moralne metafore — svaki odgovoran ¢ovjek
ima obavezu da §titi svoj dom, da brani svoju ku¢u. On ima mo¢ da €uva stabilnost Crne Gore,
konstruisuéi ,,nas* kao stamenu odbranu. Ukoliko je neko napadne, konstrukcija ,,mi“ zna Sta
treba da radi — ,,isto ono $to bi radila kada bi neko mimo njihove volje dosao da rusi njihov
krov nad glavom.” Njegova Crna Gora nepokolebljivo ide naprijed — s unijom ili bez nje, cilj
je evropeizacija — on ima jasnu viziju i sposobnost odredivanja pravog puta Crne Gore —
OSTVARIVANJE SVRHE JE DOLAZAK NA ODREDISTE. Njegove metafore puta stvaraju
osjecaje solidarnosti i podsticanje tolerisanja kratkotrajne patnje u svrhu postizanja dugoro¢nih

politickih ciljeva.

Govori Mila DBukanovica, u crnogorskom diskursu, osim gore pomenutih, ukljucuju primarne
metafore ZAUSTAVLJANJE/LUTANJE/ZAOSTAJANIE JE LOSE, i VRACANIJE JE DOBRO, jer
svaki drugi, osim napredak koji on postiZe, ¢ini negativan ili nazadan pokret za crnogorsko
drustvo, nazadovanje prema jasno definisanom istorijskom vremenu nacionalisticke 1 fasisticke
diktature. Politicarka Koike koristi slicno mapiranje — brzina je vazna jer je zaostajanje za
drugima loSe. Kada je u pitanju napredak koji pruza Pukanovi¢ — on moze da se konstruiSe 1
kao vracanje, ali je onda to vracanje pravom putu — nakon odredenog isklizavanja kojem su
drugi doprinijeli. On konstruisano ,,nas“ izvla¢i iz nevolja sa §to manje oziljaka. On ima mo¢
da vodi drumom, a ne kozjim stazama. On i njegova stranka imaju potrebne vjestine upravljanja
Crnom Gorom u Kriznim situacijama, i njegova politika je brod ka pravoj luci — sa najmanje
ostecenja, kroz teske brzake, dok politika drugih nudi konzerviranje viSevjekovnog balkanskog

lutanja bespucima.



Ovakva metafora ima jasnu namjeru — podstaknuti sluSaoce i slusateljke na preduzimanje
akcije kako bi se okonc¢ao drustveni status quo.

Pukanovic sebe predstavlja kao posvecenog predsjednika, i ima mo¢ da kaze da je svako kome
njegova partija nije logican izbor — neodgovoran i nezdravomisle¢i gradanin.

On i njegova politika su jedini garant mira i stabilnosti, sve u dobrobiti gradana. Svi ostali
pokusavaju da drzavu vrate u svijet svoje mitomanije i lazne istorije. Njegov put jedini je pravi
put. On je doveo Crnu Goru do jednosmjerne ulice — koja vodi ka finalnom usvajanju evropskih
sistema vrijednosti. On odlucuje na koji nacin ¢e se razgovarati sa Crnom Gorom, on stvara
novu Crnu Goru koja ne dozvoljava nikome da je obmanjuje ili nameée — ,,mi* smo ti koji
odluc¢ujemo o tome kako ¢e Crna Gora danas zivjeti ili kako ¢e u buduénosti izgledati. Njegova
superiornost ogleda se u tome $to kroz odredene metonimijske primjere ON JE DRZAVA — §to
njega ne tangira, ne tangira ni Crnu Goru. On spasava Crnu Goru od sakacenja, Cisti je od
malignih uticaja, od prozdiranja — u okviru personifikacije, samo u njegovim govorima
pronalazimo mapiranje apstraktnih entiteta koji imaju negativnu ocjenu (npr. smrt i defektnost).
To daje ideolosku dimenziju BORBI IZMEDU DOBRA 1 ZLA. On brani Crnu Goru, kao plijen,
od nacionalizma, kao gladne zvijeri, stvarajuc¢i sliku straha i opasnosti — §to se dalje povezuje
sa primarnom metaforom OPASNA VJEROVANIJA SU DIVLJE ZIVOTINJE. Jo$ jedan od
temelja ovdje jeste pojam kontrole, tj. nedostatka kontrole.

DrusStvena 1 pravna integracija drzave u EU, za DPukanovi¢a je manje vazna od same
evropeizacije — ona je cilj, sa EU ili bez nje. On podsjeca na krvave istorijske opomene, velica
neprezivljavanja za stvaranje drzave kao nasljeda, unapredujuéi osjecaje grupne kohezije kroz
,zenski, miroljubivi zanat tkanja, kao vrstu ideologije majke i domovine, ali i kao povezanost
sa primarnom metaforom MORALNOST JE SNAGA — gdje su ispravne ideologije ¢vrsto utkane
u drzavu.

Pukanoviceva glavna strategija je istovremeni naglasak na subnacionalnoj jedinstvenosti i na
evropskom uzornom karakteru za naciju u cjelini. Ovakva strategija gradi unutarnacionalne
razlike bez ugrozavanja nacionalnog jedinstva.

Draginjina glavna strategija je vratiti zemlju ljudima unutar negativnog ugnjetavane nacije.
Oba diskursa dijele metaforu DRZAVA JE SVETOST — $to podrazumijeva vertikalnu
hijerarhijsku organizaciju bi¢a, u skladu s metaforom VELIKI LANAC BICA koja nam
omogucuje da shvatimo opste ljudske karakterne crte u smislu dobro razumljivih neljudskih
atributa (Lakoff 1 Turner, 1989:172). Veliki lanac bi¢a pretpostavlja da je prirodni poredak

kosmosa da viSi oblici postojanja dominiraju nizim oblicima postojanja. Cini se da ova



hijerarhijska organizacija ima vazne jezi¢ke i konceptualne posljedice, jer kada se drzava
izjednaci sa svetinjom, narod, kao na nizoj ljestvici, automatski se degradira.

Metafore dalje, u diskursima crnogorskih politicara, kao i kod japanske politicarke Koike,
izjednacavaju drzavu 1 naciju s hranom, kao viSe ili manje vrijednu stvar, stvarajuci

konceptualnu metaforu HRANA JE DOBIT.

Primarna metafora koja se koristi za razumijevanje koncepta moc¢i je KONTROLA JE GORE.
Kontrola je konceptualizovana na vertikalnoj osi na takav nac¢in da su mo¢ni entiteti gore, tj.
na vrhu, ili su naprijed, i1 iznad/ispred necega Sto ima kontrolu 'nad' nec¢im dolje ili iza. To
implicira da su ljudi na vi§im drustvenim pozicijama superiorniji od onih na nizim polozajima.
Ova slika javlja se u japanskom diskursu i1 najbolje ¢e biti prikazana kroz objasnjenje koje

nadalje slijedi, 0 MOCI JEDNOG COVJEKA.

I japanski i crnogorski jezicki diskursi zrtve predstavljaju kao grupni kolektiv, §to je prikazano
njihovom metaforickom slikom oeva utemeljitelja ili iskrvavljenih predaka — kulturno
shvaceno kao zrtvovanje olakSava stvaranje nacionalnih identiteta i trajnu grupnu koheziju.
Kolektivno sje¢anje prikazuje se kroz istorijska podsjecanja u kojima se nacionalni duh
patriotizma pokazuje ekstremnim ¢inom Zrtvovanja — ideja da se mo¢ rada iz spremnosti na
smrt, temelj je za ideologiju zrtvovanja. U tim razvojima vidimo ideoloSku mo¢ metafora
nasilja kako ustupaju mjesto ideologiji grupne simbioze.

U oba diskursa javlja se primarna metafora DOSTIGNUCA DRZAVE IZ PROSLOSTI NJEZIN
SU KAMEN TEMELJAC, u smislu da se oslanjaju na vazne dogadaje u toku izgradnje nacije,
pozivajuci se na pretke. Pokusaji da svoju ,,nacionalnu proslost* diskursi iz obje drzave ukrase
istorijski vrlo znaajnim arheoloskim nalazom otkrivaju tipicnu strategiju, koju je Rudolf
Burger (1996:40, prema Wodak et al. 2009:1) metaforicki opisao kao ,,nacionalisti¢ko Sirenje

vremena“.

Ovdje takode nailazimo na konceptualnu metonimiju POLITICKI LIDER ZA NACIJU; voda
vlade nacije zastupa tu drzavu jer ima krajnju sposobnost odlucivanja — te se dalje mozemo
nadovezati sa analizom metafora MOCI JEDNOG COVJEKA koje pronalazimo u japanskom

diskursu.

Uprkos stalnoj upotrebi zamjenice 'mi' za izraZzavanje nacionalne moci kao kolektivne moc¢i,

metafore koje smo do sada proucavali u japanskom diskursu ¢esto su okarakterisane tragovima



licnog autoriteta — $to bi se dalje moglo povezati sa modelom ,,strogog oca/majke®. Politicka
mo¢ jednog Covjeka, kroz glas politicara, ¢esto se implicitno prikazuje kroz tekst, i relevantna
je konceptualizacija mo¢i i kontrole.

U diskursu dolazi do suptilne promjene licne zamjenice ,,mi““ na ,,ja* ili suptilno prenosenje
mo¢i na jednog Covjeka. U ovakvim metaforama, politicar-ka djeluje i ima volju. Njegov ili
njen moralni 1 politi¢ki uticaj 1 mo¢ — odlucujuca su karakteristika metafora u ovom domenu.
Kao da politicar-ka ima dva tijela. Jedno je li¢no, ono je ,,ja*, i ono je svemoc¢no, bozansko,
lidersko, koje $titi zivote, vodi drzavu u odredenom pravcu, donosi odluke 1 Zrtvuje se za narod,

dok je drugo bezli¢no, sloZzeno od mnogo ,,mi*.

ZRTVOVANJE JE SKAKANJE S LITICE
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Rekla sam da sam dobro, ali izborna kampanja je teska. To je prazna Saka. Zaista sam spremna
skociti sa litice bez padobrana, ali cak i ako ste spremni, ne mozete reci hocete li pobijediti.
Zelim dati sve od sebe kako bi mi ljudi iz Tokija jo§ jednom mogli pomoci u mojoj odluci. I

nastavicemo slijediti empaticnu metropolitansku viadu. Zeljela bih naporno da radim sa

zvanicnicima tokijske metropolitanske vlade.

Skok s litice moze biti sport. Zelite da uzivate. Medutim, u isto vrijeme predstavlja i borbu, jer
je zastrasujuce 1 ukljucen je rizik. U slucaju skoka, morate vjerovati u nesto drugo osim u sebe.
Za veliki finalni skok morate skupiti svu hrabrost. Morate vjerovati vlastitim nogama, vlastitim

vjeStinama, ali vjerovati i vodi koja je ispod litice. Morate vjerovati da ¢ete nakon skoka ostati

Zivi.



Ovdje imamo mjesavinu metafora koje aludiraju na donoSenje pozitivnih promjena u japanskoj
politici ukoliko dode do skoka. Okretanje prirodi u politickom diskursu moZze objasniti
pozitivne ili negativne promjene, ali i mo¢ zrtvovanja za narod. Vrijedi spomenuti i to da tokom
ovog skoka ona nema padobran — jedino $to bi je moglo zastititi od povreda, jedino §to moze
pomoci da prezivi pad, pa stoga njen skok zaista predstavlja veliki rizik. Skok je nepredvidiv,

stjenovit, uzbudljiv, a istovremeno zastrasujuc.

ULAZAK U KRUG LJUDI — KAD GOVORI SVI CE SE PRIRODNO SMIJESITI

Primjer (61)
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Sastavili smo video nasmijanih lica predsjednika Shinzo Abea s ljudima iz cijele zemlje! | na

ovim predsjednickim izborima predsjednik Abe e i dalje ulaziti u krug ljudi, a kad progovori

svi ¢e se prirodno smijesiti!

Primjer 61 pravi kult vode, stvara narodu entuzijazam i nepodijeljenu podrsku naroda.
Cilj izazivanja sre¢e i osmijeha naciji je izgraditi patriotske emocije i razviti osjecaj pripadnosti

1deoloskom kolektivu.

Sumiranje karakteristika modela "strogi otac/majka" u oba kulturoloska diskursa:

"Strogi otac/majka" maska leZi u harizmatici vode koji/a moze govoriti i djelovati u ime naroda
"Strogi otac/majka" maska lezi u harizmatici vode koji/a moze govoriti i djelovati u ime drzave
"Strogi otac/majka" definiSe ¢lanove jedinstva

"Strogi otac/majka" zna kakav bi trebalo da bude zivot u okviru jedinstva

"Strogi otac/majka" definiSe nacin vodenja jedinstva

"Strogi otac/majka” ima autoritet da dijeli pravdu

"Strogi otac/majka" je bozanska prisutnost na vrhu prirodnog, moralnog poretka dominacije



teSkom svijetu; 1 uCenje Sta je ispravno, a Sta pogresno

"Strogi otac/majka” je moralni autoritet koji razlikuje dobro od zla

Sumiranje karakteristika modela "brizni roditelj" koji se javio u govorima politicarki u oba

diskursa:

"Brizni roditelj" maska lezi u prikazivanju sebe kao dijela naroda

"Brizni roditelj" maska lezi u borbi protiv elite

U ovakvim diskursima, politi¢ari brane ideje u skladu sa svojim nacelima i vrijednostima, §to
na neki nacin ¢ini da svaki njihov metaforicki predlog shvatimo kao metaforicku shemu
MORALA. Ova analiza izazvala je novo pitanje, da li je MORAL ciljna domena svih metafora
koje se koriste u politickim govorima? Iako ¢e ovo pitanje za sada ostati neodgovoreno, ova

dodatna, kratka analiza daje pregled primarnih metafora koje se povezuju sa MORALOM.

Pregled primarnih metafora koje se javljaju u crnogorskom diskursu:

(i) MORALNA SNAGA
SIGURNOST/POUZDANOST JE CVRSTOCA
MORALNOST JE SNAGA
VATRA JE DOBRO
DUBINA JE DOBRO
VRACANJE JE DOBRO
DOBRO JE VIDLJIVO
PROMIENA JE CISCENJE, ili MORALNO DOBRO JE CISTO
DOBRO UPRAVLIJANJE JE STVARANIJE/IZGRADIVANIJE
DOSTIGNUCA DRZAVE 1Z PROSLOSTI NJEZIN SU KAMEN TEMELJAC

(i)  MORALNI AUTORITET
POLITICKE STRATEGIJE SU RATNE STRATEGIJE
VELIKI LANAC BICA — KONTROLA/MOC JE NAPRIJED
ZAUSTAVLJANJE/LUTANJE/ZAOSTAJANIJE JE LOSE
OPASNA VIJEROVANIJA SU DIVLJE ZIVOTINJE



(i)  MORALNI LICNI INTERES
HRANA JE DOBIT

(iv) MORALNOST KAO NJEGA
ODNOS JE BLIZINA/KOHEZIJA
ZAJEDNICA JE PORODICA

BRIZNI RODITELJ

(1) MORALNOST KAO NJEGA
ZAJEDNICA JE PORODICA

OSTALE PRIMARNE METAFORE:

RAZVOJ/ USPJEH JE KRETANJE NAPRIJED
PROMJENA JE KRETANJE
OSTVARIVANIJE SVRHE JE DOLAZAK NA ODREDISTE

Pregled primarnih metafora koje se javljaju u japanskom diskursu:

(i) MORALNA SNAGA
SIGURNOST/POUZDANOST JE CVRSTOCA
ZNATI JE VIDJETI — MORALNOST JE SVJETLO/NEMORALNOST JE TAMNO
DOBRO JE SVIJETLO, DOBRO JE VIDLIJIVO
VATRA JE DOBRO
KONTROLA JE GORE
DUBINA JE DOBRO
DOBRO UPRAVLJANIJE JE STVARANJE/IZGRADIVANIJE
PROMJENA JE CISCENIJE, ili MORALNO DOBRO JE CISTO

(i)  MORALNI AUTORITET
POLITICKE STRATEGIJE SU RATNE STRATEGIJE
MOC JE CENTRALNO MJESTO
VELIKI LANAC BICA — KONTROLA/MOC JE NAPRIJED
ZAUSTAVLJANJE/LUTANJE/ZAOSTAJANJE JE LOSE



(i)  MORALNI LICNI INTERES
HRANA JE DOBIT

(iv) MORALNOST KAO NJEGA
ODNOS JE BLIZINA/KOHEZIJA

BRIZNI RODITELJ

(i) MORALNOST KAO FER DISTRIBUCIA
MORALNOST JE FER PODJELA

OSTALE PRIMARNE METAFORE:

NADA JE KORISNI POSJED, NADA JE TECNOST, NADA JE SVJETLOST
RAZVOJ / USPJEH JE KRETANJE NAPRIJED

USPJEH JE BRZINA

APSTRAKTNI RAZVOJ NACIJE JE RAST

PROMJENA JE KRETANJE

OSTVARIVANIJE SVRHE JE DOLAZAK NA ODREDISTE

DOSTIGNUCA DRZAVE IZ PROSLOSTI NJEZIN SU KAMEN TEMELJAC
PROMJENA JE SIJANJE SJEMENA

USPJESI SU CVJETOVI

4.4Rodna perspektiva

Teorija konceptualnih metafora sugeriSe da je za konceptualizaciju bitno iskustvo. Ideja
nacionalnog identiteta takode Se vezuje za li¢no iskustvo osobe —nacionalni identitet je diskurs,
ili skup medusobno povezanih diskursa, koji oblikuju individualna iskustva. Odredeni identitet
proces je stvaranja sebe, ali je definitivno ogranicen druStvenim normama, a rodne norme,
jasno je, oblikuju nacin na koji je nacionalni identitet zastupljen i, kao takav, mora se uzeti kao

vazan faktor koji doprinosi u njegovom stvaranju ili predstavljanju.



Ovaj dio dac¢e prikaz kako se odredeni diskursi o nacionalnom identitetu koriste u
objasnjavanju vlastitog rodnog polozaja unutar nacionalne zajednice, tj. kako metaforicki
prikazi konstruiS$u rodne diskurse nacionalnog pripadanja.

Rad otkriva da oba roda isticu slicna pitanja u svojim govorima, ali koriste razliite okvire za
predstavljanje tih problema, dok politi¢arke koriste viSe okvira koji se uklapaju u njegovanje i

0dgoj — dajuci nam sliku i patrijarhalnog iskustva i svijesti u kulturi.

4.4.1 Rodna perspektiva u crnogorskom diskursu

Pored ve¢ analiziranih konceptualnih metafora kroz primjere koji prikazuju rodne momente
gdje je DRZAVA mapirana sa DOMACINSTVOM koje vodi Zena, DRZAVA Kkojoj je potrebno
CISCENJE, DRZAVA kao MACEHA, i DRZAVA koja nije PRCIJA, DRZAVA kao MJESTO ZA
OPLODNJU KAPITALA, ovdje analiziramo i metafore koje glorifikuju MUSKARCE kao
NACIONALNE GRADITELJE (koje su izvuéene kao djelovi metafori¢kih domena KUCE i
PORODICE). Slijede metafore koje mapiraju ZENE sa DJELOVIMA KONSTRUKCIJE u razvoju
te drzave. Ovaj dio dace pregled kako razlicite individue izrazavaju rodni identitet, 1 broji 7%
ukupnih primjera u crnogorskom diskursu (Prikaz 7) — 22 primjera izvucena su iz prethodnih

domena, a 1 je novi primjer.

Prikaz 7

PRIMIERI VEZANI ZA ROD CRNA GORA
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Crnogorska sadaSnjost ilustrovana je diskursnim referencama na istoriju, na velikane u
proslosti, na muskarce. Ti se ljudi predstavljaju kao muSka norma, tvorci nacije. Pocasti
ljudima od nacionalnog interesa odnose se gotovo isklju¢ivo na muskarce, pa
sluSalac/slusateljka ili Citalac/Citateljka sti¢e dojam da su nacionalni projekat ostvarili muskarci,

a ne zene.

Kao §to je ve¢ spomenuto u teorijskom dijelu, u crnogorskom diskursu postoji nekoliko

konvencionalnih metafora za drzavu:

domovina
otadzbina

dedovina

Polja na kojima su sve ove konvencionalne rijeci, uklju¢ujuéi i naciju, najizrazitije prikazivali
svoje razlike bili su rat i rod. Domovinu shvatamo kao rijec¢ koja je predstavljala naciju stvorenu
u korelaciji sa zenskim osjec¢ajima — u vezi s domom, sigurnoscu, ljubavlju.
OtadZzbina-dedovina, drzava, nasuprot tome, prenijela je muske kvalitete poput hrabrosti,
borbenosti, konkurentnosti. Ove rijeci su mogle i¢i u rat, dok je domovina rjede to ¢inila.
OtadZzbina je predstavljala Crnu Goru u ratu kao energi¢no, snazno, hrabro drustvo, dok ju je
domovina predstavila kao miroljubivu zajednicu. Dom, kao porodi¢na zajednica, a domovina
kao nacionalna zajednica, bili su mjesta jedinstva, zajednicke proslosti i buduénosti i
kolektivnog sjecanja, koji su se razlikovali od svih drugih domova i nacija. Sve tri rijeci na

kraju predstavljaju neku vrstu metafizike prostora koji dozivljavamo kao prostor smisla.

Vrijedanje rije¢ima koje se odnose na Zenu

U ovoj grupi rad prikazuje dodatni primjer gdje kandidatkinja Vuksanovi¢ koristi rijeci

povezane sa Zenom, kao uvredu:
Primjer (62)
Nikad nisam koristila uvredljiv izraz, ali jedan izraz koji dolazi iz krajeva odakle potice

moja majka, iz Srbije, imenica zZenskog roda — pobegulja. Gospodin Pukanovié se

prepao.



Kad zeli da uvrijedi sadasnjeg predsjednika Crne Gore, politi¢arka Vuksanovi¢ koristi zensku
imenicu POBEGULJA. Prema onome §to smo uspjeli prikupiti iz razli¢itih izvora, rije¢ ima tri

znacenja:

1. djevojka koja je pobjegla s momkom, protiv volje svoje porodice
2. zena koja bjezi od muza

3. Zzena koja je pobjegla iz svoje kuce, koja je napustila dom

Kao pojam, rije¢ je indirektno povezana s ku¢om ili porodicom, tj. sa semantikom odsutnog
¢lana porodice, pa se stoga sasvim dobro uklapa u teorijske okvire ovog rada. Da bi ponizila
muskarca, gospoda Vuksanovi¢ Koristi Zenski uvredljiv izraz, ukazujué¢i da je predsjednik
,plahovit, kao Zena®, kao Zena koja vise ni na koji nacin nije vezana za muskarca ili dom, kojoj

muskarac ili porodica ne daju vise status i koji je ne definisu.

Ko je crnogorska Zena?

U narednim primjerima, pronadenim samo u retorici Draginje Vuksanovi¢, CRNOGORSKA
ZENA zamiSljena JE kao KONSTRUKCIJA, tacnije, kao bitan gradevinski dio konstrukcije —
temelj ili stub. Takva metafora opisuje Zenu kao nuznost za zadatak izgradnje nacije (Tomovic-

Sundi¢ i Gvozdenovi¢, 2020:59).

Primjer (63)

Temelji ku¢e u Crnoj Gori ne pocivaju na zemlji ve¢ na zZeni. Tako ¢e i u drzavi biti.

Tomovié-Sundi¢ i Gvozdenovié (2020:60) navode da ove metafore predstavljaju Zene kao
oslonac s jakom i ¢vrstom strukturom, simbolisuci postojanost zgrade — tj. nacije.

Ove arhitektonske metafore drusStva evociraju fantaziju da je nacija kuéa koja pociva na
zenskim temeljima, temeljima na kojima se gradi struktura drustva. Nase svjetsko znanje
takode ukljucuje informacije da su temelji 1 stubovi najbitniji dio kuce. Stoga dolazi do
zakljucka: najvazniji dio drZzave — Zena, direktan je rezultat napora onih heroja koji su istorijski

direktno povezani s proslos¢u drzave.



Primjer (64)

Zene su stub drustva.

U primjeru (64), drustvo je zamisljeno kao konstrukcija, gdje zena predstavlja njezin bitni
gradevinski dio — stub. Takva metafora opisuje zenu kao nuznost za zadatak izgradnje nacije.
Nasuprot mitskim ocekivanjima, ova metafora, kao jo§ jedan primjer mapiranja porodi¢nih
odnosa u nacionalnom carstvu, stoji u suprotnosti s muskom metaforom patriotskog kraljevstva
koje smatra musku osobu "ocem nacije" ili "stubom" drzave ili porodice". Simboli¢na slika
stuba u juznoslovenskoj kulturi kori§¢ena je za naglaSavanje, prije svega, patrijarhalne slike,
poput predsjednika u Crnoj Gori, ili "glave" (jo$ jedna konceptualna metafora) porodice —
obi¢no se odnosi na oca/muza). Ponekad i dalje predstavlja 'vaznu osobu u organizaciji' ili
'bitan element u teoriji' (Nobuaki, 1993). Metafora ,stuba“ moze se posmatrati kao
,konstruktivna metafora koja predstavlja vrlo pozitivnu metaforu“ (Lenard-Bozi¢ i Cosié,
2007:73), koja se metaforicki predstavlja kao osnova za sve ostalo. Postavljanje temelja za
nesto ima jake pozitivne konotacije jer stvara preduslove za druge radnje. Drugim rije¢ima,
svaka Cvrsta i izdrzljiva zgrada ima dobre, potpuno potrebne stubove. Metafora stuba Cesto se
pojavljuje u razliitim vrstama pisanog i usmenog materijala, takode oznac¢avajuci vaznu osobu
koja ima centralnu ulogu u odredenoj grupi, poput politicke stranke, korporacije, porodice itd.
Uz to oznacava i1 vazan element u odredenim izjavama. Kako primije¢uje Perovi¢ (2016),
karakteristike stuba su stabilnost, nosivost, trajnost, ¢vrstoca materijala i ¢esto dobar dizajn.
Jonski, dorski, korintski, na crnogorski nacin.

Stub je, dakle, oslonac i predstavlja snaznu i ¢vrstu strukturu, osovinu zgrade koja povezuje
razli¢ite nivoe. Stubovi su ti koji zgradi daju Cvrstocu, a potresti ih znaci potresti cijelu
konstrukciju. Zato simbolizuju postojanost zgrade, bilo arhitektonske, drustvene ili licne, pa se
kao takva u gornjoj metafori bira za izgradnju Zene kao centralne, kao glave drustva, kao
njihove majke, a ne kao macehe.

Takode je zanimljivo prenijeti jedan od citata kandidatkinje u cjelini, 1z ¢ega mozemo zakljuciti
kako zena koja je prvi put odlucila prekinuti crnogorsku tradiciju i kandidovati se za

predsjednicu u biti vidi Crnogorke:

,,Ona je bila ratnica, sacekivala je iz rata svoga oca, muza, brata i sina. Ona je danas

majka, domacica, uzorna Zena i supruga koja nosi tradicionalno i iskonsko u sebi. 1



sa takvim kvalitetima danas Zene u Crnoj Gori su ugledne i uspjesne ljekarke, naucne
radnice, prosvjetne radnice, umjetnice, Zene iz drugih oblasti Zivota. Zelim da budem
glas svih tih Zena, zZelim da budem glas posebno obespravijenih Zena, onih koji rade u
turizmu i ugostiteljstvu, onih vrijednih radnica koje rade u trgovini, koje moraju znati
koliko im je radno vrijeme, a ne da rade prekovremeno, koje nemaju praznike, a koje

se muce i zaraduju za svoju djecu ‘. *®

Mozemo zakljuciti da kandidatkinja nastoji da stvori potporu gradana i gradanki prenoseéi vrlo
bliske odnose, pa je tako, kroz ovu vrstu ogranicavanja, sposobna izazvati emocionalne veze

po uzoru na porodiéne odnose (Tomovié-Sundi¢ i Gvozdenovi¢, 2020:59).

Zatim, gospoda Vuksanovi¢ smatra naciju i nacionalno kao prosirenu porodicu, zasnovanu na
krvnom srodstvu, zajednickom porijeklu, herojskim precima. Kao §to je pomenuto u okviru
domena ZAROBLIENE DRZAVE JAPAN I CRNA GORA, herojstvo, sloboda i nezavisni
nacionalni identitet u Crnoj Gori uzdigli su musSkarce i muskost stvaraju¢i crnogorski
nacionalni identitet. Herojstvo, Cast i hrabrost, sinovi nacije i dalje imaju vrijednost za
uspostavljanje kolektivne svijesti, jacaju¢i osjecaj pripadnosti. Time se dodatno jaca
medusobna solidarnost i lojalnost na individualnom i kolektivnom nivou. Vidimo da je gospoda
Vuksanovi¢ ponekad toga svjesna, S$to je u suprotnosti s metaforama izvucenim iz njezina

diskursa:
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Crnogorsko drustvo, osim svoje prepoznatljivosti koja pociva na cojstvu i junastvu, od
prvih pisanih tragova gradilo je istoriju Ciji teret su nosila pleca hrabrih zena. U
savremenom crnogorskom drustvu plec¢a hrabrih Zena i dalje nose terete modernog

porodicnog Zivota.

Dok su spomenuti sinovi, heroji i borci metaforicki predstavljeni kao graditelji nacionalne kuce,
Zena je metaforicki preslikana na temelje i1 stubove te izgradnje. lako te metafore oznacavaju
pozitivnu metaforu, ¢ini se da objektivizacija Zena i njena reproduktivna uloga ostaju u centru

paznje, Cak 1 kad se €ini da to nije namjera, Sto opet pokazuje da dominantna rodna ideologija

49 hitp://rtcg.me/vijesti/izbori2018/predsjednicki-izbori-2018/196 336/cg-ce-dobiti-prvu-predsjednicu.html
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u drustvu moze uticati ili ograniciti kako se (sopstveni) rod percipira i predstavlja, u odnosu na

druge.

Predstavljanje Zzene stereotipima, kako primjecuje Perovi¢ (2016:55), nosi veliku opasnost od
udaljavanja od stvarne slike i stvaranja slike u kojoj preovladava zastupljenost prema rodu
ikoni¢nog znacenja, na ¢ijem je jednom kraju zena predstavljena kao u gore spomenutim

metafori.

Istina je da veéina Zena u Crnoj Gori jo§ uvijek nosi u sebi tradiciju, koja se ne moze lako
iskorijeniti. I sada je vazno napomenuti da je zena, prije svega, majka, domacica, uzorna zena,
pa tek onda ljekarka, nau¢nica, predsjednica. Tacnije, tek kad je oboje — majka i supruga, tada

moze biti dostojna predsjednica, kako Vuksanovi¢ objasnjava.

Ovaj dio rada prikazao je da analiza metafora moze predstaviti sliku roda u Crnoj Gori.
Cinjenica da postoji konceptualna metafora ZENA JE KONSTRUKCIJA, gdje je Zena (kao dio
drustva) stub ili temelj te konstrukcije, ukazuje na to da se zene u crnogorskom drustvu zaista
cijene. S druge strane, konceptualna metafora DRZAVA JE PRCIJA, DRZAVA JE MACEHA
medutim, svjedo€i da (nazalost) postoji i preziran odnos prema zenama. Medutim, metafore su
vec¢inom pokazale da se Crna Gora jo$ uvijek bori sa kontroverznim pogledima na uloge 1
funkcije Zena u drustvu. Patrijarhalna kultura i dalje je dominantna na ovim prostorima, iako
patrijarhat nije univerzalna kategorija, ve¢ se razlikuje prema kulturi, stupnju drustvenog,
ekonomskog i politickog razvoja i slicno — ali ipak postoje neke sli¢nosti koje se svode na
osnazivanje muskaraca kao druStvene grupe uopste ili jedne grupe muskaraca, koja takode ima

najve¢u moc.

4.4.2 Rodna perspektiva u japanskom diskursu

U japanskom diskursu, a vezano za metafore roda, u ovom poglavlju izdvoji¢emo grupu
metafora koju smo veé spomenuli u domenu SIJANJE NACIJA. Prethodno, kroz kriticku analizu
metafora, fokusirali smo se na diskusiju o metafori sijanja. U ovom dijelu fokusiracemo se na
kriticku analizu metafore SITJANJA ZENE, i $ta uop$te znaci da Zene sjaje — da li je feminizam

u Japanu dostigao uopste svoj cilj, 1 probio ne stakleni plafon, ve¢ plafon od gvozda, kako ga



naziva Yuriko Koike — 16 primjera iz prethodnog domena, te dodatnih 5 primjera koji se ticu
rodne perspektive, §to broji 4% ukupnih primjera u japanskom diskursu (Prikaz 8).

Prikaz 8

PRIMJERI VEZANI ZA ROD JAPAN

mlm2

Prije svega, kada desnica promovise feminizam, a narocito u pogledu reprodukcije, naglasak
se obi¢no stavlja na ,,licnom izboru* zene da bude majka. U tom smislu, za desnicarski diskurs,
pitanje reprodukcije i odgoja djece ne posmatra se kao pitanje dobrobiti, ve¢ li¢nih i

individualnih izbora u Zivotu koje bi Zene (prirodno) trebale preduzeti (Uematsu, 2011: 5).

Uematsu (2011:9) pise da kada vlada govori o i nastoji njegovati ,,snagu‘ nacije, snaga je
drugim rije¢ima potreba za ponovnim osnazivanjem rasta ekonomije, a ova potreba pomno se
pripovijeda zajedno sa, u odredenoj mjeri ,,obnovom majc¢instva“. Predvodec¢i svoj kabinet kao
premijer jo§ 2012. godine, Uematsu biljezi da je Abe naglasio zna¢aj ekonomske reforme,
kasnije nazvane ,,Abenomics®, sastavljene od ,.tri strijele”: masivnog fiskalnog podsticaja,
agresivnijeg ublaZzavanja monetarnog uticaja Banke Japana 1 strukturnih reformi za povecanje
konkurentnosti Japana”. Iznad svega, pojasnio je da je vitalni sastavni dio Abenomicsa
,Womenomics“, oslobadajuc¢i potencijal ,,apsolutno nuzan ako se Zzeli nastaviti japanski
rast“ (Abe ,,Unleashing®, prema Uematsu, 2011:9). Abe tvrdi da bi proSirenje zenskog
zaposlenja u kona¢nom povecalo natalitet, te da je Womenomics klju¢ razvoja Japana: ,,zemlja

koja zaposSljava i1 promoviSe viSe Zzena raste ekonomski, a niSta manje vazno, i



demografski (Abe ,,Unleashing®, prema Uematsu, 2011:9) %°. ,Zemlja u kojoj Zene
sijaju postavlja pitanja poput potrebe za povecanjem broja jaslica i usluga njege za djecu i
starije osobe, Sto svakako jeste znacajni druStveni napredak. Medutim, ne mozemo odbaciti
blisku vezu koju njegova retorika stvara izmedu domaceg rada i desnicarskog pojma ,,jakog
Japana“. Domaci poslovi, poput njegovanja i briga, povezani su i smatraju se Zenskim poslom,
u odnosu na maj€instvo, pa se ¢ini da Abe ima za cilj oZivjeti japansku ekonomiju povecanjem
zenskog rada, u domacoj i javnoj sferi. Drugim rije¢ima, kako piSe Uematsu (2011:9)
pretpostavka u retorici Abeove politike je da je za stvaranje ,,jakog Japana‘“ majcinstvo,
ukljucujuci dobru njegu za djecu i starije osobe, nuzan izvor za ,,novu vitalnost* i drzi klju¢ za
ozivljavanje japanske ekonomije.

Mnogi su kriti¢ari sumnjali u ovu politiku, nazivajuéi je jednostavnom retorikom; naucnice kao
Sto su Ayako Kano i Vera Mackie (2013, prema Uematsu, 2011:9) tvrdile su da je ,,[u vezi] s
njegovom stvarnom politickom odlukom, ,,womenomics* je politika za ponovno punjenje
ekonomije i reformisanje nacije, a ne za pobolj$anje polozaja zena.”

lako ideja ,,womenomics* svakako ima velika ograni¢enja i nedostatke, ovaj oblik strategije
koju promovise zemlja zasigurno bi mogao podstaéi osnazivanje Zena i stvoriti moguénost za
jaCanje feministickih pokreta i saveza, koji ¢e dalje promovisati politicka, ekonomska i

drustvena prava Zena, za njihovu interakciju i pritisak na drzavu da ispuni zahtjeve.

,»Snaga zena“ ima najveci potencijal u japanskom drustvu, koji jo$ nije u potpunosti mobilisan.
Za energicno i rastuée drustvo neophodno je stvoriti okruzenje u kojem Zene mogu u potpunosti
pokazati svoju moé. Na Generalnoj skupstini Ujedinjenih nacija, premijer Abe®! naglasio je
namjeru Japana da poboljSa saradnju s medunarodnom zajednicom i pomo¢ zemljama u
razvoju za osnazivanje zena i ravnopravnost polova, kao dio napora na rjeSavanju globalne
agende. Prema ,,drustvu u kojem sve Zene blistaju Japan ¢e snazno promovisati pomoc¢
zemljama u razvoju kroz blisku saradnju s civilnim drustvima, ukljucujué¢i nevladine

organizacije i poslovne krugove.

lako je ideja ,,womenomics*, kao i slogan ,,drustvo u kome Zene sjaje*, politicka ideja Shinzo
Abea, iskoriS¢ena i1 od strane Koike, izvuceni su primjeri (6) iz diskursa politicarke. Gospoda
Koike zbunjujuéa je figura za feministkinje, s obzirom na njezinu podrSku ultrakonzervativnim

grupama koje vjeruju da Zene pripadaju unutrasnjosti doma, i koje pozivaju na zataSkavanje

50 7018. premijer Shinzo Abe rekao je da zeli stvoriti naciju u kojoj zene blistaju, imenujuéi vladu u utorak samo s jednom
zenom. Jedina Zzena u novom kabinetu sa 20 osoba je Satsuki Katayama (59).
51 Izvor: https://www.mofa.go.jp/fp/pc/page23e_000181.html
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japanskih zlo€ina u Drugom svjetskom ratu, ukljucujucéi prisilnu upotrebu korejskih ,,zena za
utjehu* kao prostitutki. Ona je politi¢ki soko, koji podrzava reviziju pacifistiCkog ustava zemlje,

kao 1 jacu ulogu samoodbrambene snage zemlje, po ¢emu je poznata japanska vojska.

U njenom diskursu pronalazimo primjere koji se oslanjaju isklju¢ivo na jaanje Zene kao majke,

1 jacanje nuklearne familije, kao §to mozemo vidjeti kroz naredni primjer.

Primjer (66)

KIETHFIACAODOBBEE NS ZEICDODWT, —ADEYIZFDLI AT
EEEZFHAINES, PIIY, REEHDREOHY H, H20H ) HE
WO ZEIC—FAZ2BLETLIEESTWVWBRALEAD EBLET,

U vezi sa problemom smanjenja broja djece u porodici i u populaciji ne razmisljamo
pojedinacno, ali izgleda da oni ipak uznemiravaju (doslovnije: bacaju kamen

spoticanja u) porodicu i porodicni nacin postojanja, nacin postojanja drustva.

Postavlja se pitanje — kojim Zenskim aktivnostima zapravo je potrebno osvjetljenje? Onim koje
se dogadaju u privatnosti, unutar oikosa — ili izvan oikosa, gdje Zene uZivaju ograni¢eno
ucestvovanje u odredenim druStveno-politickim aktivnostima? Kao $to se moze zakljuciti iz
govora, i nac¢ina na koji se Zena ponovo vraca u svjetlost, svjetlost sija upravo u granicama
oikosa, osvjetljavajuci svijet zena u domacinstvima — osvjetljuju se grane za ¢uvanje djece 1
viSe mlijeka.

Dok politicarka retoricki naglaSava slobodu izbora Zene kao pojedinke, u isto vrijeme
privileguje odredene izbore — poput majcinstva, izgradnje familije, promovisuci komplikovani
odnos neoliberalizma i maj¢instva. Promovisanje ,,rodne jednakosti od strane politi¢arke jaca

ideju o Zenskoj ulozi u radanju i odgoju djece.

Osim toga, vrijedna paZnje je metafora da Japan treba da postane ,,dobra zemlja“. Sta je ,,dobra

drzava‘“?

JAPAN JE DOBRA DRZAVA



Primjer (67)

ADOTH BREAIC TOWWEBEBR] W DED<{>T, [ZEIES
LPTVWEIFAARICESTOLWERL] EEDDT, £ L THEEZIEL-
EEEDT, TOVWKDODPAESREEINT LD ETATHY £FFH. TN
(] CVWOERTRT, S EDfEE - HE - FBETELD, To50D
ANz RO L7cb DT &4,

Jednom sam napravila u okviru Liberalno-demokratske partije ,, Studijsku grupu za
dobru zemlju“, i zato sto se kaze da je ,,zemlja u kojoj je Zenama lako da Zive (je)
dobra za sve*, pa smo rezimirali Zenske politike i njih nekoliko se sada sprovodi, ali
su usredsredene na one ljude koji gledano iz perspektive ,,Zene“ jesu osobe za brak,

radanje, gajenje dece.
Online rjeénik Romajidesu.com definise pridjev & Ly [ U] /vy > yoi tj. i kao:

1. (i-pridjev) dobro; izvrsno; fino; lijepo; ugodno; prijatno

2. dovoljno (moze se koristiti za odbijanje ponude); spremno; pripremljeno
3. isplativo (npr. pogodba, poslovna ponuda itd.); blagotvorno

4. OK

Glavna znacenje pridjeva yoi/ii jesu — veéeg kvaliteta, mjerodavnog, veéeg od uobicajenog,

nesto §to je u skladu s moralnim poretkom svemira, hvale vrijedna osoba: ii hito.

Dok japanske politike 1 kampanje retoricki naglaSavaju slobodu izbora (pojedinaca/pojedinki,
kao 1 Zena uopste), istovremeno privileguju odredene izbore, poput roditeljstva i izgradnje
porodice, za koje vjeruju da ¢e koristiti drustvu. U tom smislu Japan zastupa komplikovan
odnos neoliberalizma i1 majcinstva. Uostalom, promovisanje feminizma od strane vlade
pojacava ideju o Zenskoj sre¢i u radanju i odgoju djece, na osnovu izbora (Squires, 2018:8), a
kako smo vidjeli ukroz analizu metafora, ¢ini se nemoguéim zamisliti ispunjenje zivota izvan

izgradnje porodice.



5 Intervjui kao kvalitativna analiza

,Zadatak danas nije da otkrijemo ko smo nego da odbijemo ko smo.
Moramo da zamislimo i izmislimo ono §to bismo mogli da budemo...
da promoviSemo nove oblike subjektivnosti,

odbijajuci oblik individualnosti koji nam je nametnut...*

Fuko (2017)

Ako metafore doprinose izgradnji nacionalnog jedinstva, u drugom dijelu empirijske analize
vidjeli smo da one to ne ¢ine same. Zato, ova teza ispituje Siri kontekst ¢iji su metafore dio. I
u ovom, posljednjem dijelu, u svom metodoloSkom pristupu studija polazi od ideje da je
znacenje kolektivno konstruisano od strane pojedinaca, pokuSavaju¢i razumjeti druStvene
fenomene analizirajuci kako pojedinci pregovaraju o znacenju, kroz kontekste u kojima se takvi
pregovori odvijaju. Analiza se nadovezuje na prethodno dobijene podatke, i pretpostavku da
su nacije mentalni konstrukti, 'zamisljene zajednice' (Anderson, 1983), Cije efekte aktiviraju
dodatno i metafore, pokrecuc¢i nase drustvene prakse, i koji jacaju druStvene obrasce

nacionalnog identiteta, ideologije, i drzave.

Da bismo mogli bolje razumjeti uticaj diskursa politicara, smatramo da je potrebno istraziti
njegovu recepciju i rekontekstualizaciju u drugim domenima drustva, drugim rije¢ima, u
svijetu gradana. U ovom dijelu studije je zato primijenjen istrazivacki intervju kao metoda za
kvalitativnu analizu. Intervjuisali smo nekoliko ljudi koji su odrasli 1 veé¢i dio svog Zivota
proveli u Crnoj Gori, i u Japanu, s ciljem da ispitamo nacine na koje dozivljavaju, razumiju i
reaguju na metaforicke diskurse politicara. Istrazena podruc¢ja ukljucivala su percepciju
metaforicke sheme slike jedinstva prethodno izvuéene iz retorike politicara u Crnoj Gori i u
Japanu. U ispitivanje su ukljuc¢eni domeni koji su se ispostavili da preovladavaju u politickim
diskursima dviju drzava, iako smo na kraju odlucili da u ispitivanje uklju¢imo i domen
FAMILIJE koja se rijetko javlja kao takva u diskursima japanskih politi¢ara. Razlog za to je
pokusaj poigravanja sa konstrukcijom japanske rijec¢i za drzavu, kokka, koja se sastoji od
ideograma za "zemlju/drzavu" 1 "kucu" ili "porodicu", aludiraju¢i da je drzava skup
intersubjektivnosti unutar porodice. Uz to, bilo nam je interesantno vidjeti da li ¢e svi ucesnici
u Japanu odstupiti od ovog mapiranja ukoliko nisu navikli na takve politicke govore. Stoga,
ucesnici su imali moguénost izbora izmedu konceptualizacije 4 metaforicka preslikavanja:

DRZAVA JE: FAMILIJA, KONTEIJNER, OSOBA ili NA PUTOVANJU. Cilj istraZivanja nije bio



utvrditi jesu li narativi ispitanih politi¢ara na neki nacin 'tacni' ili ne, ve¢ ispitati nacine na koje
ucesnici prihvataju, odbacuju i preoblikuju takve diskurse u procesu osmisljavanja svojih

,zamisljenih* zajednica.

Na osnovu teorijske pozadine, ovaj dio istraZivanja sluzi kao dodatni dio za potvrdivanje
pretpostavke da nacionalni identiteti podrazumijevaju skup sli¢nih metaforickih koncepcija 1
percepcijskih shema koje pojedinci dijele, a drugo, da se nacionalni identiteti mogu diskurzivno
(re)produkovati, transformisati i (de)konstruisati.

Da bismo razumjeli viSestruku prirodu nacionalnog identiteta i na¢ina na koji on funkcionise,
moramo razmotriti proces kojim se ideja nacije useljava u ljudske umove, ocrtavajuci nacin na
koji ljudi internalizuju apstraktni svijet nacije kako bi stvorili imaginarnu zajednicu. U
prethodnom dijelu teze prikazali smo na koji nacin, izmedu ostalih, svakodnevno bivamo
podsjecani na na$ nacionalni identitet 1 postojanje svoje, ali 1 ,,tude nacije. Imajucéi to na umu,
ideju nacionalnog identiteta povezujemo s upotrebom metafore, buduéi da se identitet odnosi
na znacenje, a znac¢enje Se razvija u od konteksta zavisnoj upotrebi, konstruisano i odrzavano
svakodnevnim diskurzivnim praksama koje stvaraju drustvene strukture, gledano iz
perspektive KAD. Kada je Anderson (1983) pisao o naciji kao "zamis$ljenoj zajednici", mislio
je na psiholosku dimenziju nacionalnosti (na primjer, spremnost umrijeti za ljude s kojima se
nismo ni susreli) 1 ¢injenicu da nacija veliki dio svog postojanja duguje rijeCima, znakovima i
simbolima koji ¢ine i oblikuju njenu konceptualizaciju (Gerow, 2005:402-403). Stoga je
(banalni) nacionalizam ugraden u prostornu socijalizaciju, viden kao proces kroz koji akteri
postaju ¢lanovi teritorijalnih cjelina i internalizuju narative i sjeCanja povezana s kolektivnim
identitetima 1 zajedni¢kim tradicijama (Passi, 2015:4).

Odabir jezika dio je izgradnje nacionalnog identiteta jer je jezik orude kojim manifestujemo
,,KO jesmo* — dajuéi definicije sebe i drugih, definiSuéi stvarnost dijelom kroz svoj jezik i
jezicko ponasanje. S obzirom na to, nacija druStvene odnose zapravo pretvara u metaforu, kao
jednu od nuznih metoda za osmiSljavanje zajednickog imena intimnog 1 apstraktnog
nacionalnog svijeta. Takva metoda takode mora biti lijek za vjeStacku dihotomiju, istrazujuci
nacionalnost kao proces kojim ljudi iz svih druStvenih slojeva redefiniSu pojmove prostora,

vremena i relacija (Confino, 1993:45).

Rezultati crnogorskog istrazivanja (poglavlje 5.2. adaptirana je verzija istrazivackog rada
prihvacenog za publikovanje u ¢asopisu Anthropological Notebooks (Vol. 29 No. 1, 2023, str.
21-43).



5.1Dizajn studije

Dizajn studije sa crnogorskim ispitanicima

Od decembra 2021. do januara 2022. sprovedeno je ukupno 10 intervjua u razli¢itim
okruzenjima. Podaci su analizirani tematskom analizom, uklju¢ujuéi istu teorijsku
metodologiju kao u prvom dijelu empirijske analize — kombinovanjem TKM, KAD, KAM.
Fokusirali smo se na grupu od 25 do 35 godina ¢iji je maternji jezik crnogorski, i ispitanici su
izabrani na dobrovoljnoj bazi — prikupljeni su odgovori od 6 muskaraca i 4 Zene. Svaki intervju
trajao je 40-70 minuta, $to je znacajan vremenski okvir koji je omogucéio detaljne diskusije. Uz
dobijenu dozvolu za snimanje razgovora, intervjui su potom transkribovani.

Prilikom regrutovanja crnogorskih ispitanika objasnjeno je da je ideja istrazivanja govoriti o
jedinstvu koje odreduje drzavu, naciju, drzavljanstvo, te da poziv zahtijeva pricljive u¢esnike
koji brzo koriste mastu. Zatim smo morali pojasniti da je istrazivanje unutar kognitivne
lingvistike, s fokusom na konceptualne metafore u politickim narativima, te da istrazivanje ne

interesuje prosla/trenutna politi¢ka situacija. Dizajn intervjua slijedio je strukturisani format sa

specificnim otvorenim pitanjima za svakog ucesnika, kako bi se osigurala tematska zasi¢enost.

Dizajn studije sa japanskim ispitanicima

Od juna 2022. do jula 2022. sprovedeno je ukupno 18 intervjua, od ¢ega je Cetvoro ucesnika
odustalo od prikazivanja odgovora, a ostalih 6 intervjua nije moglo u¢i u analizu iz vise razloga.
Prije svega, intervjui nisu usli u analizu ukoliko bi ispitanik ostavio neko od pitanja
neodgovorenim. Takode, ukoliko ispitanik nije razumio pitanja (ni ukoliko bismo ponovili
intervju), takvi odgovori nisu ulazili u analizu. Zato, samo 8 ispitanika i njihovi odgovori potom
su analizirani. Fokusne grupe u odnosu na godine nije bilo, iako smo na samom pocetku
pokusali da zadrzimo istu formu kao prilikom intervjuisanja u Crnoj Gori. Ispitanici u Japanu
su izabrani na dobrovoljnoj bazi, i prikupljeni su na kraju odgovori 6 muskaraca i 2 Zene.

Prilikom regrutovanja japanskih ispitanika pojasnjeno je da je istrazivanje unutar kognitivne
lingvistike, te da ne postoje tacni i netacni odgovori, ve¢ da se radi o percepciji i snazi maste.

Dizajn intervjua slijedio je strukturisani format sa istim pitanjima za svakog ucesnika.

5.1.1 Prikupljanje i analiza podataka



Prikupljanje i analiza podataka u crnogorskom jeziku

Svi intervjui su snimljeni pomoc¢u audio rekordera nakon Sto su ucesnici dali dopuStenje u
vrijeme regrutacije, kao i na pocetku sesija. Audio snimci su izbrisani nakon transkripcije.
Intervjui su vodeni na crnogorskom jeziku.

Prvi dio intervjua predstavlja licno iskustvo ucesnika, prije nego Sto se dotaknemo razgovora
o konceptualnim metaforama. Intervju zapocinje tako S$to ucesnici iznose sociodemografske
podatke o sebi i odgovaraju s tri rije¢i koje bi im bile prve asocijacije na rijeci ,,Crna Gora‘“ i
njene izvedenice.

Drugi dio ovog istrazivanja dotice pric¢e o politickom diskursu unutar metaforickih domena.
Ovaj dio izvodi neku vrstu dekonstrukcije pronadenih domena, §to se moze smatrati procesom
kojim se mo¢ konceptualnih metafora otkriva, preokrece 1 izmjesta. U drugom dijelu ucesnici
su takode govorili 0 emocijama i razlozima zasto politicari koriste ove metafore — na osnovu
vlastitih osjec¢aja dok govore o metaforickom diskursu politicara ili na 0Snovu onoga za §to
misle da se te metafore mogu Koristiti.

Tre¢i dio intervjua je trenutak kada bi ucesnici pokusali konstruisati vlastite metafore, koristeci
imaginaciju unutar domene jedinstva, koju su prethodno dekonstruisali.

U cetvrtom dijelu vratamo se na asocijacije s pocetka ispitivanja, zahtijevajuc¢i detaljnija
objasnjenja. Trenutak retrospekcije uveden je kako bi se ponudio osje¢aj prepoznavanja da bi
njihove vlastite asocijacije mogle biti oblik metafore, vrac¢anje na te slike u svjetlu razgovora

koji smo prethodno vodili, i osjecaje ili druge efekte koje je razgovor mogao prethodno izazvati.

Prikupljanje i analiza podataka u japanskom jeziku

Nazalost, isti pristup nije mogao biti primijenjen na japanske uéesnike. Prije svega, govorni
intervjui, uz vrlo kratak vremenski period u Japanu, nisu imali odjeka. Intervju je potom
pretvoren u pisani, ali je pokuSano da se zadrzi slicna forma kao u intervjuima odradenim u
Crnoj Gori. Prije pocetka intervjua, stavljena je napomena da je vrlo vazno da se odgovori pisu
ne gledajudi sljedece pitanje i bez velikih ispravki, te da je potrebno odgovarati rije¢ima koje
izlaze automatski.

Pisani intervju se takode sastoji iz Cetiri dijela. Prvi dio ima 2 pitanja, drugi dio ima 4 pitanja,

treci dio 1 pitanje, te Cetvrti dio 2 pitanja.



Prvi dio intervjua zadrzao je predstavljanje licnog iskustvo ucesnika — sociodemografski podaci
0 sebi i tri rijeci koje bi im bile prve asocijacije na rije¢ ,,Japan‘ i njene izvedenice.

Drugi dio pisanog intervjua dotice se price o politickom diskursu unutar metaforickih domena.
Najprije je bilo potrebno da ucesnici izaberu metaforicku temu koja je najbliza njihovom
videnju, i o kojoj bi dalje razgovarali. Tema se birala sa slike koja sadrzi 4 ponudene figurativne
sheme, poslate kao propratni dio intervju dokumenta.

U sljede¢em pitanju potrebno je bilo dati misljenje o tome kako politic¢ari vide Japan koriste¢i
izabranu metaforicku sliku, uz odvojeno pitanje gdje se na toj slici nalaze manjinske grupe. U
ovom dijelu je postavljeno i pitanje kakav utisak ostavljaju ovakve metafore, te o razlozima
zaSto politicari koriste ove metafore.

Kako smo istakli u poglavlju 2.2.1.1, metafore prema Chiltonu (1996:74, prema Sari¢, 2014:9)
mogu doprinijeti povlas¢ivanju odredenog nacina razumijevanja stvarnosti, te potiskivanju
drugih nacina njenog razumijevanja, te se ideoloska dimenzija metafora upravo nalazi u tome
Sto one definiSu ono §to ¢emo prihvatiti kao stvarnost. Na osnovu takvog razumijevanja, u
treCem dijelu ucesnicima je trazeno da odgovore na pitanje da li su njihova zamisljanja uloge
drzave, nacije, itd. razlicita ili ista kao kod politi¢ara, te ukoliko se razlikuju, potrebno je bilo
detaljno pojasniti.

U cetvrtom dijelu i ovdje se vra¢amo na asocijacije s pocetka, zahtijevajuéi 0 njima detaljnija

objasnjenja.

5.2 Rezultati Crna Gora

U prvom dijelu istraZivanja ispitali smo ucesnike o tri asocijacije vezane za ,,Crnu Goru” i
njene izvedenice. Prije svega, ovo pitanje smo koristili na po¢etku sa namjerom da zapocnemo
stvaranje odnosa izmedu ucesnika i teme. Uz to, pitanje o asocijacijama smatramo da je vazno
jer, kako McVeigh (1996:6) objasnjava, nasi mentalni svjetovi su produkti socio-kulturnih
procesa koji se zasnivaju na medusobnoj razmjeni fizickih i kulturnih, stvari i vrijednosti,
koriste¢i analogije iz opipljivog i perceptibilnog (konkretnog) svijeta, za opisivanje i
definisanje apstraktnih dogadaja. Nasi su umovi tada u osnovi metaforicni — proizvodi
razmisljanja koji pozajmljuju stvari iz svijeta, ukljucujuci vlastita iskustva. To bi znacilo da su
apstraktni koncepti strukturisani utjelovljenim, senzomotornim domenama koje koristimo da
ih opiSemo. To dalje znaci da bi kori§¢enje asocijacije moglo stvoriti metafori¢ka preslikavanja,
manifestacije preslikavanja apstrakcija, kao Sto je drzava, u ono kroz Sta shvatamo takav

apstraktni pojam.



Prilikom trazenja asocijacija, trazimo svojstva koja bi bila informativna o temi, premda taj
odnos ili asocijacija ne mora prethodno postojati izmedu rijeci koje se koriste u samoj metafori.
Da sumiramo, asocijacije se izvlace iz korelacija u nasem iskustvu, a zatim se odrazavaju i na

jezik i na misljenje, stvarajué¢i metafori¢ka mapiranja®?.

Nakon pazljivog proucavanja odgovora u vezi sa asocijacijama, dobili smo zanimljiv rezultat:
polovina u¢esnika zajedno je konstruisala novu metaforu CRNA GORA (i njene izvedenice) JE
KAMEN?® prilikom opisivanja svojih asocijacija. Odlucili smo se fokus da stavimo na ovo
mapiranje, iako je 8 od 10 ucesnika ,,Crnu Goru“ povezalo sa nekim drugim prirodnim
karakteristikama.

Elem, pri izgradnji zajednickog metaforickog mapiranja CRNA GORA (i njene izvedenice) JE
KAMEN, svih pet uc¢esnika koristilo je razli¢itu asocijativnu rije¢: kamen, krs, priroda, tvrdoc¢a
i ¢vrstoca.

S jedne strane, ova konceptualna metafora je metafora odnosa ucesnika sa zemljom, njenim

krajolikom, kraSkim terenom, kao na slikama ucesnika III, VI i VII.

Ucdesnik III: asocijacija KAMEN — vezano je i za karakter i za kraski period. Nekako mi je to
bas jaka slika. I negativna i pozitivna, c¢ak i kad je vezana za karakter. I opet se javlja i taj bijes
I ponos, jer nevjerovatno ti je da je to samo taj kamen s kojim ne mozes nista, a da nekako neko

tu ipak uspijeva da boravi.

Ucdesnik VI: asocijacija KRS — A4 kr$, pozitivno definitivno (...). Kad se vozim kroz Platije i
vidim krs, ja sam ushicen. A opet onda krs ili krSno ili krsna, to me opet veze za ljude kao
gorstake. I krs kao nesto tvrde karakterom, za mene licno pozitivno ali neko ga moze koristiti i

negativno.

Uéesnik VII: asocijacija PRIRODA — Definitivno je ta priroda vezana i za nas karakter,
posebno za onaj neki stari dio Crne Gore, ti kraski predjeli koji su bili siromasni, i prosto je

bilo tesko opstati u ovim krajevima i zbog nedostatka vode, i energije, samo imas tu neku svoju

52 Za detaljnije informacije izmedu asocijacija i metafora vidi: Carmac i Glucksberg (1984)

53Prilikom primarnog prikupljanja metafora politickih govora, pronadena je sli¢na konceptualizacija. Naime, 2020. godine,
povodom obiljezavanja 13. jula, Dana drzavnosti Crne Gore predsjednik opstine Kotor, Zeljko Aprcovié, izjavio je: Ovaj
kamen sve pamti, cuva sjecanje onih koju su stvarali istoriju, istoriju antifasizma, istoriju koja je i nas oblikovala.
https://www.kotor.me/me/vijesti/polaganje-vijenaca-povodom-dana-dr%C5%BDavnosti-u-kotoru-i-risnu/



https://www.kotor.me/me/vijesti/polaganje-vijenaca-povodom-dana-dr%C5%BDavnosti-u-kotoru-i-risnu/

zemlju i tu jednostavno obitavas. Generalno, Balkan je slabo bio dostupan i ta priroda je
uticala na tvoj karakter. Tu ima asocijacija krs, kamen, ta neka rigidnost, i kao lose i kao dobro.
Krs i kamen kao stameno, jako, simbol jacine i nekog junastva, a onda krs i kamen kao

siromastvo, jad, tjeskoba, teskoca, slab progres.

Nadalje, svih pet slika odnose se na mentalitet, s pozitivnim znacenjem.

Ucesnik I: asocijacija TVRDOCA — To bi bilo vezano bas za sami osjecaj, kako osjecas zemlju
— kao tvrdu fizicki, kao planina, a onda sve je tvrdo, komunikacija je tvrda, odnosi su tvrdi,
familija je tvrda. Razgovori, sve, nije mekana, nije fluidna, nije paperjasta. Ali je i snazna.
Moze da bude i nesto dobro u tome, kao tvrdoglavost sto moze da bude dobra jer imas osjecaj
sebe, ali u sustini imas osjecaj totalne ignorancije u isto vrijeme. Tako da mislim na to, tvrdoca

kao ignorancija ali imas neko ukorjenjenje, da si tu i ne mozes da mrdnes nigdje. Sto moze

nekad da bude dobro.

Ucesnik II: CVRSTOCA: To je povezano za ki3, i isticanje kako su ljudi jaki. Pomislim na krs
i stameno. Pozitivno, ne krutost u ponasanju, razmisljanju. Nego bas fizicki. Kameno, i to Sto

se isticao fizicki izgled Crnogoraca kao fizicki jakih ljudi.

Kamen u crnogorskom krajoliku efektan je simbol jer izdrzava bez obzira na vremenske prilike
1 nasilne preokrete. Kamen je nesalomljiv, stabilan, postojan, odrzava svoj integritet kao nesto
Sto je tvrdo, snazno i jako, a kao metafora ima za cilj jaCanje karaktera i morala. Dakle, svih
pet ucesnika dalo nam je pozitivno znacenje unutar konceptualnih metafora KAMEN JE
MORALNO-KARAKTERNA CVRSTOCA, TVRDOCA/CVRSTOCA KAMENA JE DOBRO. S
druge strane, od ovih 5 interpretacija, u€esnici I, I1II 1 VII dali su nam i negativnu sliku te
konceptualne metafore — TVRDOCA/CVRSTOCA KAMENA JE LOSE, gdje je metafori¢ko
preslikavanje kamena 1 pridjeva izvedenih od njega sada povezano s grubos¢u i nemilosrdnoscu,
s jakim geografskim karakteristikama. Kamenite i kraSke strukture terena u pojedinim
dijelovima Crne Gore prikazuju teske zivotne uslove koji na neki nacin oblikuju mentalitet

ljudi koji Zive na tom terenu.

Il dio — Dekonstrukcija metafora u retorici politi¢ara



U drugom dijelu analize intervjua dajemo pregled kako ucesnici misle da politicari koriste
mapiranja unutar 4 metaforicka domena. Domen PORODICE odabralo je 4 ucesnika;

PERSONIFIKACNU 3 ucesnika; domen PUTOVANJA 2 ucesnika; i KONTEIJNER 1 ucesnik.

Politicka mapiranja koja su predlozili ucesnici II, III, V, VIII u okviru domena PORODICE,
opisuju Crnu Goru kao metaforu koja spaja ideje porodice, sigurnosti, bezbjednosti,
solidarnosti, daju¢i ideju o hijerarhijskoj 1 patrijarhalnoj kulturi Crne Gore, koja velica
muskarce. U rezultatima koje smo dobili, postoji univerzalni politicki diskurs koji valorizuje
tradicionalnu porodicu kroz metafore kao temeljni 1 moralni uslov moguénosti nacionalne
politicke koherentnosti, i ulogu oca koju preuzimaju razlicite politicke figure.

Zajedni¢ko za sva 4 odgovora je konceptualizacija DRZAVA JE MAJKA. Nadalje, majka,
odnosna imenica, podrazumijeva postojanje djece — u crnogorskom slu¢aju samo sinova, koji
su ¢lanovi metafori¢ki konceptualizovane porodice. Uloga ¢erki se ne spominje, a uloga majke
jedina je pozitivna zenska uloga u interpretaciji diskursa politicara. Osim majke, kao
negativnost nalazimo i macehinsku ulogu. Ovi rezultati se uklapaju u pronadene rezultate
politi¢kih govora, gdje Zenske porodi¢ne uloge ne idu dalje od majke i macehe.

Kroz analizirani diskurs pronasli smo i metafore koje prikazuju bratske odnose susjednih
zemalja, manjinskih grupa ili sukobljenog, podijeljenog drustva, ali ni ovdje nismo uspjeli
pronaci pojam vezan za ulogu sestre. Nadalje, tu su i trenuci velicanja muskaraca — djedovi su
vezani za herojska, moralna nacela, za istorijske li¢nosti ili postupke, za stari mit o
Crnogorcima. Herojstvo, sloboda i samostalan nacionalni identitet u Crnoj Gori su uzdigli
muskarce i muskost, pomogli u stvaranju crnogorskog nacionalnog identiteta, ostavljajuci zene
na margini. U tim tumacenjima, herojstvo, ¢ast i hrabrost, sinovi nacije i dalje imaju vrijednost
u uspostavljanju kolektivne svijesti, jaCanju osjecaja pripadnosti.

Jo§ jedno zanimljivo spominjanje ucesnika VIII bilo je koriStenje rijeci préija, kao jedne od
rijetkih stvari koje aludiraju na Zenu u politiCkom kontekstu, a koju takode pronalazimo i u
izvucenim primjerima iz politickih govora. UCesnik VIII spominje metaforu DRZAVA JE
PRCIJA, koja se ¢esto pronalazi u retorici politi¢ara u Crnoj Gori, navodecéi da ,,(...) posebno je
smijesno jer je (prciju) koriste (politicari) kao da je njihova. Zapravo, trebalo bi biti njena,

Jjer je dobija da je kao Zena ponese sa sobom (...)".

Kao $to smo ve¢ vidjeli iz empirijske analize, kada je nacija personifikovana, ona obi¢no
usidrava crnogorski identitet u patrijarhalnosti i hijerarhiji. To se potvrduje i rezultatima iz

dijela domena PERSONIFIKACIJE.



Ocekivano, svim uéesnicima najvazniji dio tijela je glava. U crnogorskoj kulturi (i zapadnom
drustvu 1 nauci uopste), jezik percipira glavu kao najvazniji dio ljudskog tijela posto sadrzi
mozak, misao, um, intelekt, pamcéenje, mastu, svijest, razum, inteligenciju, misljenje,
rasudivanje, analizu, ali i glavna Cula i prednji dio probavnog i disajnog sistema. Buduc¢i da
mozak kontroliSe sve djelove naSeg tijela, metonimijski se u crnogorskom jeziku umjesto
mozga Cesto koristi glava.

Ono $to bismo dodatno zeljeli izdvojiti kao zajednicko za sva tri uéesnika koja su izabrala ovaj
domen jeste slika drzave kao muske figure, gdje su dva ucesnika dodatno povezala sliku s
virdzinom — zakletom djevicom, ohrabrivanom dru$tvenom inverzijom pola, skoro izumrlom
drustvenom grupom (posljednja virdzina u Crnoj Gori umrla je 2016. godine). To je bila zena
po svojim bioloSkim karakteristikama koja se zavjetuje na Cistocu, koju je sama odabrala ili je
porodica predodredila, da ¢e drustveno zivjeti kao muskarac, ako glava domacinstva nije imala
muskog nasljednika. Kako biljezi Brkovi¢ (2021:6), ono §to znamo o virdzinama ukazuje da
su zapravo one bile primjer onoga §to Herdt (1994) zove ,tre¢im rodom* — osobe koje su
nadi$le rodni binarizam.

U percepciji politi¢ara, za ove ucesnike, DRZAVA JE VIRDZINA (sa VELIKIM TRBUHOM),
pri ¢emu nije vazno sakriti pol, nego sakriti drustvenu anomaliju, nedostatak potrebne muske
figure. Ovaj dio sugeriSe da u konceptualnim metaforama postoji nivo socijalne komponente,
koja ukljucuje rodna iskustva, koncepte koji su sastavni dio nas koji zivimo u drustvu koje na
osnovu toga dodjeljuje drustvene mo¢i (MOCNO JE MUSKO, DRZAVA JE MOCNO, DRZAVA
JE MUSKO).

Tijelo s velikim trbuhom jos je jedno uobicajeno mapiranje medu sva tri uc¢esnika, i predstavlja
— gradane (,,kao ideal bogatstva“), gradane (,,kao pohlepu, ali smo gladni®), drzavni aparat
(,,debeo, tezak, nahranjen, ali s njim je nemoguce funkcionisati*). Popularne slike povezuju
covjeka s velikim trbuhom i prekomjernu konzumaciju hrane koju je omogucilo bogatstvo.
Stoga su one znak obilnog bogatstva i dobrog zivota. Veliki trbuh u ovim se primjerima odnosi

i na pohlepu, ali i na teret.

Sto se tice domena PUTOVANJA, uéesnici I i VII dali su nam gotovo iste metaforicke
koncepcije trenutnih politi¢arskih reprezentacija: putovanje nastavlja kretanje u spirali ili u
formi kruga, kroz vrijeme (VRIJEME JE PROSTOR). I krug i spirala su simboli¢ne metafore za
putovanje koje nema kraja. Oba su ucesnika dalje identifikovala kljucne karakteristike
metafora PUTOVANJA: uvjerenje, zelja i masta o neCemu vrijednom, ali neizvjesnom, ¢ak i

laznom ishodu — dakle, PUTOVANIJE JE POSTIZANJE LAZNOG CILJA. Za oba ucesnika



BUDUCNOST JE predstavljena kao CILJ u politickim govorima, nesto bolje od danas, kao nada
1 buducnost, kao ideja koja stvara prilike, uliva nam osjecaj ocekivanja, pokuSava osnaziti,
stvara dojam zajedniStva i iluziju zajednicke pobjede i uspjeha. Ovaj cilj je nesto lazno za

ucesnika I 1 neSto Sto stalno izmice za ucesnika VII.

Razumijevanje u€esnika X o metaforiCkom prikazu drzave kroz politicare govore u domenu
KONTEJNERA jeste DRZAVA JE AIRBNB, kao zatvorenog prostora, izuzetno tijesnog, napetog
(kao Sto "kuca" uostalom i jeste za mnoge od nas). Ucesnikov metaforicki koncept pomjera se
sa stanovnika unutar kuce na konstrukciju kuce, nakon cega slijede razli¢iti druStveni,

hijerarhijski obrasci i namjena gradevinskih dijelova.

Klju¢no za ovaj dio istrazivanja je spomenuti da opasnost od metafora zajednistva lezi u
¢injenici da domeni skrivaju unutra$nju raznolikost zemlje — tj. oni opravdavaju tvrdnju da
uvijek postoji prevladavajuéi ujedinjujuci nacionalni interes koji se ¢esto ostvaruje na racun
nemoc¢nih manjinskih grupa. Postoji, dakle, opasnost da pod okriljem drzave ili nacije budu
pogodeni odredeni ljudi, a na Stetu manjina. U svim prikazima politickih metafora, manjine su
bile odsutne iz jedinstva: u metaforama PORODICE, manjine su predstavljene kao zavadena
braca; u PERSONIFIKACIJI manjinske grupe su ili dio tijela koji boli (jajnici), ili su tu samo
kao ukras (nakit, $eSir). Unutar metafora PUTOVANJA manjine su predstavljene kao stanice
koje se svakako nalaze na putu kojim se prolazi, a unutar KONTEIJNERA, tj. KUCE, zauvijek

nema mjesta za neke od manjinskih grupa.

DIO Il 1 — Mo¢ metafora

Glavni dio ovog istrazivanja bio je razgovor o metaforickim domenima u retorici politicara,
dalja dekonstrukcija njihovih mapiranja, kako bi se pronasle skrivene emocionalne i druge
moci.

U nastavku ¢emo dati pregled odgovora ucesnika zasto misle da bi politic¢ari koristili metafore,
prijavljeno ili zaklju¢eno od uc¢esnika koji su odabrali domen PORODICE. Kada su objaSnjavali
snagu metafora, ucesnici Il i V posebno su spomenuli majcinsku figuru — kao snaznu metaforu

koja igra vaznu ulogu u zamisljanju, vezanu za pripadnost, brigu, bezuslovnu ljubav itd.



Uédesnik II: Zato Sto izazivaju. Prave ti asocijaciju sa majkom. (...) da izazovu taj osjecaj

bojazni, (...) osjecaj duznosti ili izdaje (...) Definitivno je u pitanju moralna metafora.

Ucesnik V: (...) da bi se djelovo na podsvijest (...) mislim da se time trazi lojalnost,
odgovornost, pozrtvovanost, neki dug koji mora da se plati jer to nam je majka koja nas je
podigla, imamo obavezu prema njoj. Tako da uglavnom se koristi na taj neki nacin kao neka
vrsta ucjene emocionalne (...). ,, Majka nasa Crna Gora*“, kad se to kaze, pojacava nekako taj
nacionalni identitet, osjecaj pripadnosti i nacionalizam, jer jedna je majka (...). I mi prema
dedovima imamo (...) neku vrstu duznosti. Kao da ti dedovi imaju vece pravo na Crnu Goru
nego mi. Oni su po difoltu vec¢i Crnogorci nego mi. (...) Znaci kad se govori o dedovima to se
vise koristi da bi se uticalo na kolektivnu percepciju sebe kao naroda, ali ne na pojedinca,
pojedinac ostaje slabasan. (...) I to se oslanja na patrijarhat definitivno. (...) dedovi su duh

proslosti koji nam se drzi nad glavom.

Ostali ucesnici (IIT1 i VIII) spominju porodici u cjelini, kao metaforu koja se poziva na iskustvo
1 osjecaje vecine pojedinaca, dalje referiraju¢i na specifi¢na iskustva s roditeljstvom unutar

nuklearne (i potencijalno prosirene) porodice, bilo da su ona pozitivna ili negativna.

Ucesnik I1II: (...) ¢ini mi se da nas to (metafore porodice) budi na neko agresivno ponasanje,
i da to jeste sustinski bijes u nama, ali ga mi dozivljavamo kao neki ili ponos (...). Mislim da
isto trigeruju ljubav, na nekom nivou. I ako ne Zelis da je ima. (...) Izazivaju i neku vrstu
ushicenosti (...). Sigurnost. (...) Bude i tugu. U smislu da stvari su dosta proste, a da ih mi

komplikujemo. (...)

Ucesnik VIII: (...) nista drugo nema tako snazan potencijal da emotivnu reakciju izazove kao
prica o porodici (...).Tako da je to vrlo plodno tlo da se zapravo napravi emotivni uticaj (...)
onda je lakse manipulisati nego kad se barata iskljucivo intelektualnim argumentima,

Cinjenicama, itd. (...)

Ukratko, metafore PORODICE povezane su s budenjem osjecaja duznosti i izdaje, ljutnje

dozZiviljene kao ponosa, osjecaja sigurnosti, pomirenja, odanosti, odgovornosti, zrtve, obaveze,

itd.



U sljedecoj grupi PERSONIFIKACIE, o kojima je izvjestio ili o ¢emu je zakljucio ucesnik VI,
mo¢ metafora jeste da pojednostavi — preslikavanje s ne¢im $to je poznatije, i stoga lakSe za
saosjecati sa. Dodatno, u interpretaciji ucesnika IV i ucesnika X, metafore nam daju fikciju,

iluziju, stvaraju laznu svrhu postojanja, fiktivnu homogenost, solidarnost i ponos.

Ucdesnik VI: (...) jer (...) poredis sa necim Sto uvijek imas, jednostavno je i onda mozes da
proizvedes efekte (...). (...) Tako da ovakve metafore jednostavno vise ljude vuku zbog urodenih
bioloskih potreba recimo, ili urodenih instinkata, seksualnog ida, a da opet to personifikujemo
sa nekim stvarima koje su ljudima bliske, koristec¢i metafore po kojima je najlakse nesto shvatiti

(...) jer ti je lako da saosjecas. (...).

Ucdesnik IV: To je iluzija. Da bi viladali. Bude upravo ono Sto je srce, laznu istoriju. (...)

Potpuna zloupotreba emocija i manipulacija. Stvaraju svrhu postojanja.

Ucesnik X: Prvo, mislim da su metafore korisne radi kreiranja fikcije homogenosti, da mi
pripadamo, da smo dio necega. Sta to znadi biti drzavljanin? Ne znadi nista, sustinski. Moras
da uspostavis neku simbolicku vrijednost da bi povezao sve te ljude, i cesto metafore tijela se
koriste kao takve — mi smo dio jednog istog organa, mi pripadamo jednom istom, svi Smo mi
povezani na neki nacin, ako se nesto desi jednom dijelu tijela, ovaj drugi ¢e da pati. (...)
Stvaraju generalno neki osjecaj solidarnosti (...), mozda i ponos, kad je vezano za te obraze i
istorijska nasljeda, gordosti, jedinstva. Da bismo sjutra bili motivisani da djelujemo u interesu

necijem. (...)

Kada je govorio o snazi koja stoji iza metafora PUTOVANJA, ucesnik I referirao je na

pojednostavljeni cilj, koji takode nalazimo u domenu PERSONIFIKACIJE.

Ucdesnik I: (...) Metafore koje politicari nude vrlo su smislene, samo Sto imaju cilj koji je
pojednostavljen, nemoguc, imaju projekciju buducnosti koja je vrlo pojednostavljena a samim

tim je i netacna.

Ucesnik VII je izvijestio ili zakljuCio o wuzbudenju i radosti, sreci i nadi u bolje sutra,
manipulaciji ocekivanja. NajoCiglednije je da nada u bolje sjutra, ili masta o zeljenom, ali

neizvjesnom ishodu, moze biti instrumentalno vrijedna, moze imati vaznu motivisuéu ulogu,



omogucavajuéi gradanima da zadrze svoju odlucnost u postizanju politickih ciljeva. Ovo se

moze smatrati posebnim primjerom sposobnosti nade da odrzi naSu odlu¢nost da nastavimo.

Uéesnik VII: (...) moZda u pocetku mogu izazivati (...) uzbudenje i radost, i neku srecu — idemo
ka boljitku, ali sad je to ve¢ iznevjerenost, razocaranje, apatija — nikada necemo doci, tako da
definitivno to je metafora kao odredeno sredstvo manipulacije, ili da se dobiju glasaci, ali i

Jjedino sto je ostalo politicarima — da pricaju o putu, jer cemu ces drugo da se nadas (...).

U tumacenju ucesnika IX, metafore KONTEJNERA, ta¢nije metafore KUCE imaju mo¢ da
pobude osjecaj duznosti, osjecaj brige za licni identitet, osjec¢aj odgovornosti prema sebi, a

onda i prema zajednici i slicno, pa stoga izazivaju i osjecaj sigurnosti.

Ucesnik IX: (...) ja rezonujem s tim ,, ovo je nasa zajednicka kuca*, to je neki tvoj dom iz kojeg
si izasao, i on je imao veliku ulogu u izgradnji tebe licno, tvog identiteta, (...) i mislim da je
nasa... ne ni duznost, koliko je bitno za tvoj identitet licno, za tvoju izgradnju, za tvoju
samoaktualizaciju da ti o tome brines. (...) Tako da ako bih cula nekoga da to govori, ¢ak i ako
znam da to Sto izgovara mozda nije iskreno, to kod mene formira neku emociju (...) neki osjecaj
odgovornosti prema sebi, a posto osjecas odgovornost prema sebi, onda osjecas odgovornost
i prema zajednici i slicno, mislim da je to sve povezano. (...) To je upravo taj osjecaj sigurnosti

koji imas. (...)

DIO Il — Konstruisanje nove metafore kroz shemu slike jedinstva

Michael Walzer (1967: 194, prema Cepinskyte, 2020:179) primijetio je da drzava ,,nema
opipljiv oblik ili gradu* i da se moze shvatiti tek kada se poveze s odredenom slikom. Sugerisao
je da je,,drzava nevidljiva; mora se personifikovati prije nego §to se moze vidjeti, simbolizovati
prije nego Sto se moze voljeti, zamisliti prije nego Sto se moZe shvatiti®.

Posljednji dio analize intervjua upravo daje pregled toga kako su ucesnici konstruisali nova
znacenja unutar istith domena koje su prethodno dekonstruisali, s ciljem da se pokaze koliko je
vazno biti svjestan mogucih alternativnih konceptualizacija i potreba suzdrzavanja od
oslanjanja samo na pocetne intuicije pri koriS¢enju metaforickih preslikavanja za koja se ¢ini

da imaju racionalne sli¢nosti.



Unutar domene metafore PORODICE, ucesnik II i dalje drzi sliku DRZAVA JE MAJKA, &ije je
znacenje vezano za odgovornost prema prirodi i prema drustvu, ali doslovno nevezano za

relacijsku imenicu ,,djeca”.

Ucesnik II: (...) Nekako mi je u redu da je u pitanju majka, ali nekako ne u tom smislu da je
ograniceno. (...) To se vezuje za tvoju odgovornost, prema prirodi i prema drustvu. (...) Beba
dok je u majci, pupcanom vrpcom je spojena, ali ¢im izade, otkida se, nekako nastavlja svoj
put. U pitanju je majka, ali bi to znacilo na kraju odvajanje od te drzave koja je majka, i na
kraju dobijas samostalnu osobu koja nije vezana vise za granice. Imalo bi smisla, da izlazis iz
te vrste identifikacije sa majkom, sa roditeljem, i odlazis, sto bi bilo drugacije nesto. Nisi vise
vezan za drzavu, nego postajes nezavisan. Drzava je majka, ali dode do toga momenta

razdvajanja.

Slika tradicionalne, nuklearne porodice nestaje u novim imaginacijama ucesnika III i u¢esnika
VIII. SugeriSucu drugacije, nove uloge porodice, prosSiruju njeno znacenje, prosirujuci prostor

podrske.

Uéesnik I1I: (...) tradicionalna porodica u nekom smislu umire. (...) Treba da krenemo da
gledamo sta je zapravo porodica u buducnosti (...). Druga stvar su druge uloge sire porodice,
to mi je bas zanimljivo. Mnogi imaju jake uloge tetaka u Zivotu, a one uopste ne postoje u
njihovim diskursima. Jer je to to, mi ne znamo koju emociju to budi. (...) I definitivno babe i
dedovi. Bas mi je nevjerovatno da se oni koriste samo u tom nekakvom smislu ratnicke tradicije,
kad u sustini i babe i dedovi su i na psiholoskom nivou je utvrdeno da su bitni za odrastanje
(...). U toj (novoj) konceptualizaciji DRZAVA bi bila PORODICA. Svi ukljuceni. Ne drzava je
majka, jer nekako svi smo pod njom, nego da smo svi u njoj. Ako je drzava porodica onda smo

svi djelovi njeni.

Ucesnik VIII: (...) zapravo treba da se rasformira patrijarhat, i onda bismo mogli da imamo
i bolje porodice, i bolje drzave. (...) U smislu jedno razumijevanje, jedna horizontalnija
struktura porodice, gdje se na prvo mjesto mora staviti ono Sto je toliko nevidljivo u
patrijarhatu a to je taj reproduktivni rad, rad na reprodukciji zajednice (...). Ja mislim da
bismo svi trebale da budemo macehe. Ono u smislu da imamo djecu koju nismo rodile. Mislim
da bi to bilo mnogo korisno za sve, i zbog toga Sto se na taj nacin siri prostor podrske. (...)

Razmisljam o svim Zenama koje budu kroz posao mentorke i prisutne, jake Zenske figure u



Zivotima drugih Zena, naprave ogromnu podrsku i naprave ogromnu razliku, to je sve taj rad,

koji se ne smije definisati kao taj, jer maceha ima uvijek negativne konotacije. (...)

U slici koju nam daje ucesnik V konceptualizacija PORODICE ostaje ista, ali se uloge unutar
nje mijenjaju — drzava prelazi u ulogu djeteta, u smislu da poti¢e od gradana i nacije, koji se

onda mapiraju u roditelje.

Participant V: (...) meni bi bilo mnogo logicnije da je gradanin otac, da je nacija majka, a da
je drzava dijete. Zato Sto gradanstvo i nacija, oboje su potrebni da bi drZava postojala. Nema
hijerarhije. Logicno je da bi drzava zavisila od nacije i od gradana, umjesto obrnuto. Da
gradani, gradanstvo i nacija nisu sastavni dio drzave nego da drzava proizilazi iz njih. Pa bi

onda mozda drzavi sestra bila crkva. A brat bi bio zakon, kao dio drzave.

Unutar domena PERSONIFIKACIJE, u imaginaciji u¢esnika VI mijenja se slika tijela, ona vise

nije virdzina, DRZAVA JE sada ZENA koja to ne skriva, koja moze samu sebe radati.

Ucesnik VI: Srce bi bilo gradani, glava bi bila politicke institucije, noge bi bili sudovi, obraz
bi bio skupstina. U prethodnoj analogiji niko nije bio obraz, jer ga nemamo. Bili bismo jedna
zdrava zena od tridesetak godina, koja je visoka i krsna kao Crnogorka. Noge bi bile vojska i
policija, ruke bi bile zaposleni ljudi koji nas hrane. Digestivni trakt bi bila poreska kontrola i
ministarstva koja kontrolisu unos toga sto nas hrani, usta bi bila ministarstvo vanjskih poslova,
kao ono 5to govorimo i kako se predstavljamo drugima, a politicari individualno bi bili prsti
na svakoj ruci, i treba da shvate da prsti moraju da imaju sinhronizaciju da bi mogli zajedno
da rade korisno nesto. Jer ako svi prsti rade samo za sebe, onda ni ruke ne rade. U tom
idealnom tijelu manjine su samo dio gradana, (...) i ne razlikuju se (...). (...) To nase tijelo kao
Zene bilo bi ponosno na nase jajnike. Mogla bi da zatrudni. Od istog kao i prije, ali ovoga puta
ne bi bila uplasena nego bismo znali da nas ljudi ne napadaju nego da samo treba da

bivstvujemo. (...) kad zatrudni rada se nova Crna Gora. Stara umire, rada novu. (...)

Ucesnik IV takode bjezi od predasnje slike DRZAVA JE VIRDZINA i kombinuje novo,

androgino tijelo i metaforu KONTEIJNERA (tvrdave): ANDROGINO TIJELO JE KONTEJNER,
DRZAVA JE BEZ RODA.



Uéesnik 1V: Za mene bi prvo to tijelo bilo lijepo na nivou prirode (...). Crna Gora je de facto,
kao geografski, unikatna jer je kroz istoriju opstala kao neka vrsta krasne ili karsne ili kraske
tvrdave. Crna Gora je jedna tvrdava planinska. Uvijek je bila izolovana. Tijelo bi bila ta
ljepota prirodna, glava bi bila visina primjera. Jedna glava. Srce bi bilo opet nesto sto je mozda
fiktivno, to je ono odakle je CG skidala tu vrstu arhetipa iz kolektivnog nesvjesnog. 4 o je nasa
interpretacija necega Sto se zove cojstvo i junastvo. (...) Gradani su i ruke i noge, oni
upravljaju to tijelo. Dlanovi su okrenuti ka svijetu. U tom idealnom tijelu, politicari bi bilo
slijepo crijevo, neka vrsta necega Sto izlazi (...) Sto mijenjas. (...) Nema grbe, nema stomaka

teSkog, u tom androgenom tijelu.

Nadalje, u€esnik X nam takode nam daje tijelo bez polne i rodne identifikacije, DRZAVA JE
(opet) BEZ RODA.

Ucdesnik X: Prvo sto mi je sad palo na pamet jeste da je to tijelo neki treci rod (...). Mozda kao
neki android. Ja ga tako nazvah, ali on moze da ima neke karakterne osobine, posSten i Cestit
android, samo bez neke identifikacije rodne, seksualne. Glava je i dalje glavna... Rekao bih da
tu mozak jeste bitan, ali istovremeno mozZda je ovaj dio obraza isto bitan, u smislu nekih
kulturnih vrijednosti, ali one se ne baziraju vise u ovom smislu na istorijska nasljeda ili na
neka prethodna dostignuca iz XIX vijeka, nego na neke neutralne koncepcije koje nisu mozda
vezane za konkretno crnogorsko istorijsko nasljede, ideje prosvjetiteljstva, liberalizma itd, (...).
Mozak, tj. um moraju biti gradani kao sustinsko djelovanje (...) Krecemo se. Politicari su
mozda ruke, oni sluze za izvrSavanje interesa gradana, oni hrane ta usta. A stomak bi cisto
mogla neka privreda da bude. (...) Na kraju krajeva on jeste regulisan od strane uma, racija,
nije predstavljen kao samo groteskno zadovoljenje interesa, nego je ogranicen djelovanjem
uma, mozda, a noge bi mogle da budu sve ove neke nezavisne institucije, oni su pokretaci
drustva, oni su ono Sto gura naprijed (...). Racunam tu da su gradani kao masa koja je um,
koja moze racio da preoviadava, da bi oni samosvjesni bili znacajni pa ne bi diferencirali

manjine u bilo kojem smislu (...).

Zanimljivo je primijetiti da se srediS$nji aspekt iskustva musko-zenskog tijela, koji nalazimo u
drugom dijelu ovog istrazivanja, u ovom dijelu istrazivanja mijenja u metaforickim
konceptualizacijama sva tri u¢esnika. Drustvene moc¢i temeljene na rodnom iskustvu koje smo

takode pronasli u drugom dijelu istrazivanja (kao $to je MOCNO JE MUSKO, DRZAVA JE



MOCNO, DRZAVA JE MUSKO) u ovom dijelu se ne primje¢uju — DRZAVA JE ZENSKO i
moéna kakva jeste, ili DRZAVA JE BEZ RODA.

Slika ucesnika I unutar domena PUTOVANJA mijenja se u oblik PUTOVANJE JE KRETANJA
KROZ VRIJEME, procesa koji je u stalnom pokretu, pa se stoga moZe mijenjati. Metafora je
bez krajnjeg cilja, ali moZe postojati razlog — izgradnja mosta, na primjer, moZe dati
mogucénosti izbora drugog puta, ili bilo koji drugi razlog koji moZe dati drugu moguénost osim
jednog 1 jedinog puta. Prostorne dimenzije se pokuSavaju izbrisati, a vremenske dimenzije su

ono na $to udesnik I stavlja fokus — DRZAVA SE KRECE I MIJENJA KROZ VRIJEME.

Ucesnik I: Ja sam odabrala ovo zato sto bih najvise voljela da se na taj nacin u stvari misli
nacija, kao nesto sto je promjenljivo vremenom, ili kroz neki proces. Znaci, sto se formira i ...
nesto u smislu... ne bih da pojednostavim, ali nesto kao da zavisi gdje stanes i kad stanes, ona
se mijenja. (...) Tako da je taj cilj (politicara) uvijek u sustini laz. Ali npr. ako je cilj most, onda
to meni nije lazno. (...) imas neku mogucnost da zamislis mozda drugi put ako napravis most
(...). Ako je cilj sama izgradnja puta, ili konstantna izgradnja, kako ides tako gradis (...) to
moze isto da bude razlog. Ne cilj nego razlog. Mi sad svi idemo, i mi svi odlucujemo — 0Okej, ja
¢u sad ovaj put, ja ¢u ovaj da gradim. (...) Vazno je da postoji nesto kao drugacija mogucnost.
Da ako nisi na tom putu, da je to ok. (...) to Sto bi usmjeravalo to kretanje nase, kretanje u
okviru nacije, bi bila onda izgradnja (...). (...) Meni je interesantno putovanje u smislu pokreta,
kretanja, procesa, i ako gledamo na naciju kao na nesto sto nije stabilno, onda su ti trenutni
okviri ono Sto je trenutno odreduje, ali ako je u konstantnom kretanju, onda se ti okviri
mijenjaju. Ako je drzava vrijeme a ne mjesto, znaci ako nije geografska odrednica nego ako se
ona dogada u vremenu, onda mislim da je interesantnije jer onda se ono Sto je Crna Gora i
njene izvedenice u svakom trenutku mijenja, bukvalno dok pricas ona se mijenja. Mislim da je

to interesantno kao metafora.

Ucesnik VII mijenja sliku prema linearnom kretanju uspravno, opet bez krajnjeg cilja, ali bitno
je KRETANJE JE POKRET, kao i dolazak na odredene stanice. Slika PUTOVANJA stapa se s
domenom KUCE — dok smo na PUTOVANJU, mi brinemo o svojoj KUCI. Preslikavanja se
prebacuju izmedu DRZAVA JE PUT, BRZI VOZ i GRADANI. Spominjuéi BRZI VOZ, s vodeéim
politiarima u lokomotivi (hijerarhija je i dalje vidljiva, ali gradani su svi na istom levelu),
dobili smo sliku ne da je vrijeme jako bitno, nego da je voz elektri¢ni — $to spasava prirodu,

okolinu i pejzaz.



Ucesnik VII: (...) Ja bih taj put postavio linearno, sa odredenim stanicama, milestonsima, i
on bi iSao uspravno. Ne bih postavljao krajnji cilj tog puta, ve¢ bih trasirao taj put prosto kao
., put uspjeha‘“ i na tom putu moze biti Evropa, na tom putu moZze biti planeta, moze biti i kosmos,
ali mi smo na tom putu, i mi idemo. I dok smo na tom putu kao gradani ove drzave, mi brinemo
o svakom ko je na nasem konju ili autobusu, mi hranimo svakog, mi brinemo o prirodi, mi dakle
brinemo o nasoj kuci. (...) volio bih da izgradnjom tog puta podizemo, odnosno mijenjamo
kolektivnu svijest o znacaju puta, o znacaju sistema, procedura i normativa prilikom izgradnje
puta, a i prilikom voznje tim putem, ili prilikom hodanja tim putem. (...) DrZava je taj fizicki
put, ali drzava je zajedno sa prevoznim sredstvom i gradanima. Prosto cijela ta konstrukcija
jedrzava. Prevozno sredstvo bi bio elektricni speed train. (...) Politicari su tu u prvom vagonu,
svakako predvodecem (...). Gradani bi bili tu u ostalim vagonima, (...) i izmedu bi bili i fakulteti
da se nauci kako da se odrzava lokomotiva, (...) i priroda bi ostala potpuno netaknuta

prolaskom tog voza koji je elektrican. (...)

T'ucesnik I'1 VII spominju proces izgradnje kao nesto vazno. NACIJA JE PROCES IZGRADNLJE,
GRADANI SU NJENI GRADITELIJL.

Nadalje, nacija i drzava se posmatraju kao rezultat razvoja ljudi i njihovog kretanja, koji ne
zavisi od herojskih predaka ili istorijskog segmenta kao pozitivnog referenta bez kojeg nema

buduénosti.

Ucesnik IX takode mijenja prethodnu sliku od potpuno zatvorene, tijesne Airbnb metafore
KONTEJNERA, sa zidovima koji odvajaju, nude¢i sliku nekog oblika Akropolja, manje
zatvorenog koncepta, s otvorenim zidovima — predmeti unutar kontejnera zasticeni su od
spoljnih sila, ali nisu ograniceni u kretanju — granica nije prepreka (ovo tumacenje potvrduje
konceptualizaciju ZID JE NEPOZELINI OGRANICAVAJUCI ENTITET). To je sada prostor s
nepovredivom vladavinom prava kao temeljima i snaznom ekonomijom kao stubovima,
klju¢nim dielovima jedne konstrukcije. U¢esnik spominje i ostale djelove unutar ku¢e —
¢iS¢enje prostora, kolektivna popravka cijevi, pa je nova imaginacija dakle skup odnosa izmedu

stvari unutra.

Ué¢esnik IX: (...) Mislim da osnovni temelj apsolutno svake drzave treba da bude ta
neprikosnovena vladavina prava i ti principi osnovni, da su svi jednaki pred zakonom, (...) da

svi imaju jednake Sanse da u toj zemlji uspiju, i slicno. (...) onda sljedeci sloj koji bi trebalo da



drzi tu zemlju zajedno je recimo neka snazna ekonomija, da su to stubovi, da se na tome drzava
gradi. (...) Institucije to treba da predvode (proces izgradnje (i na tome treba da rade, ne kao
pojedinci koji vode te institucije nego bas institucije kao vrijednosti neke. (...) Mislim da odnos
prema toj kuci treba da bude drugaciji, u smislu da svi mi u tu kucu ulazemo, da cistimo to
dvoriste, da popravijamo cijevi i slicno, jer je to nasa kuca koja c¢e da ostane nasoj djeci, pa
njihovoj djeci, i slicno. (...) Mislim da politicari tu treba da imaju apsolutno jednaki status kao
i mi, jer to nije njihova zemlja nista vise nego sto je nasa, samo Sto dobijaju recimo malo vecu
odgovornost (...) da se malo vise brinu o organizaciji unutar te kuce. (...) Politika otvorenih
vrata ali samo for polite guests. Nekako ne mogu da zamislim da je ta kuéa potpuno zatvorena,
nego kao da je neki akropolis. Kuca mi je nekako previse zatvoren pojam. Ali definitvno kao

neki prostor koji nam je dat da ga uredujemo i slicno.

Mozemo vidjeti da je svaki u¢esnik u crnogorskom istrazivanju prihvatio ideju promjene slike
koju je prethodno dekonstruisao, i ideju izgradnje vlastitog oblika jedinstva unutar istog
domena. Vazno je spomenuti da su, za razliku od tumacenja politiCara, u svakoj novoj

imaginaciji manjinske grupe bile dio prosirenog, horizontalnijeg jedinstva.

5.3 Rezultati Japan

Nakon visestrukih pokusaja, oblik ispitivanja u Japanu bivao je konstantno izmjenjivan i
kulturoloski adaptiran jer je dozivljavao neuspjehe. Prije svega, intervju je na kraju dobio pisani
oblik, uz vrlo konkretna pitanja. Imajuéi u vidu da je japanska kultura tatemae-honne kultura,
u kojoj postoje takore¢i dva jastva — tatemae — sluzbeni, javni stav ili princip, i honne — stvarne
namjere, privatno misljenje, intervjue u Japanu smatramo polovi¢no uspjesSnim.

U svakom slucaju, iznijeCemo mali dio rezultata koji mogu pomo¢i u daljem istrazivanju i

pronalaZenju boljeg na¢ina primjenjivanja slicne metodologije na japanske ispitanike.

U prvom dijelu intervjua, vezanom za asocijacije na Japan i §to je japansko, dobili smo
uglavnom negativne predstave. Ucesnik 1, 3, 1 6 dijele metaforu JAPAN JE POVINOVANJE
PRAVILIMA, koju grade razli¢itim, negativnim asocijacijama.

Prva asocijacija su ,,ljudi na putu do posla, koji hodaju naokolo u odijelima*, gdje uc¢esnik 3
objasnjava da U Japanu, osjecam da postoji duboko ukorijenjena, snazna ideja da se pravila

moraju postovati (bez obzira jesu li pravila uistinu smislena i korisna za nase drustvo). Za



mene su simbol toga ,, ljudi na putu do posla, koji hodaju unaokolo u odijelima “. Smatram da

su Spic, potraga za poslom i slicni ljudi simbol Japana, i ne vidaju se cesto u drugim zemljama.

Odijela su zapravo kamen temeljac japanskog odijevanja od posljednjih dana Meidi
restauracije, perioda imperijalisticke reforme koja je zapocela 1863, tokom koje je Japan
otvorio vrata zapadnom uticaju i tehnologiji. lako su u pitanju samo odijela, ona zaista
predstavljaju viSe od priklanjanja pravilima pukog noSenja odijela biznismena na vaZznim
sastancima. Ona se viSe posmatraju kao uniforme, a uniforme u Japanu prije svega simbolizuju
hijerarhiju — ko mora nositi uniformu, a ko ne, i drustvenu kategorizaciju — identifikacije unutar
organizacije, ali i izvan organizacije — kao nacin saznanja koju ulogu osoba obavlja (McVeigh,
1997:197).

U Japanu je ,,svako odjeven za svoju ulogu* (Buruma 1983: 70, u McVeigh, 1997:191), i sve
uloge zahtijevaju prikladno odijevanje, odgovaraju¢e uniforme i ponasanje. U tu odjevnu
ideologiju pokoravanja pravilima spada upravo i nosenje odijela — u pitanju su jednobojna
odijela tamnih boja (svijetla odijela ili odijela sa Sarama nisu dozvoljena). Slika ljudi u
odijelima dalje stvara novelu o sarariman (salary man) — radnom ¢ovjeku, sluzbeniku velikih
kompanija, koji visoko shvata duznosti i radne, prekovremene obaveze, izdrzava razlicite

pritiske na radnom myjestu, 1 prati hijerarhijske drustvene putokaze.

Na japanskom, ,,dio* (neceg veceg) je bun. Dakle, biljezi McVeigh (1997:191) necije ,,ja* je
jibun, ili ,.dio sebe*. Covjek je naucen ,,da zna svoj bun“; ,.da se pridrzava svoga buna‘; ,,da
ne sramoti svoj bun®; i da ozbiljno shvati ,,bun koji uzima®“. Koncept bun usko je povezan s
,Zauzimanjem vlastitog mjesta“ u druStvenom poretku (Lebra 1976:67, prema McVeigh,
1997:191). Lebra ocrtava tri implikacije ovog koncepta ,,koje proizilaze iz slike drustva kao
organske cjeline, ¢iji su pojedinci dio“: (1) svaki pojedinac je zamisljen kao frakcija — identitet
osobe proizilazi iz toga §to je dio cjeline; (2) drzaci buna su medusobno zavisni; i (3) svako
pripada grupi u nekom svojstvu i zahtijeva odredenu ulogu. Dakle, svako bi trebalo da ima
drustveno odobreni bun (1976, 67-8, prema McVeigh, 1997:191-2).

Da bi osigurao prikladno odijevanje svakog buna, seken — koji McVeigh (1997:193) naziva
»sveobuhvatni druStveni duh® — neprestano posmatra necije postupke 1 izgled. Lebra (1984:338,
prema McVeigh, 1997:193) definiSe seken kao: ,,Okolni svijet zajednice koji se sastoji od
susjeda, rodbine, kolega, prijatelja i drugih zna¢ajnih osoba ¢ija se miSljenja smatraju vaznima*“.

McVeigh (1997:193) dalje biljezi da se ¢ini da upravo ta zabrinutost oko toga da ih neko



posmatra i da budu pravilno odjeveni odgovara stavu da je drustveni Zivot pozornica i da bi

pojedinci trebalo da nose kostime.

Ucesnik 6 koristi ,,ravnodusnost, sebi¢nost (altruisticnost) 1 disfunkcionalnost* kao asocijacije,
kako bi izjavio isto: Vecina ljudi se osjeca nelagodno zbog (ili odbacuje) "japanski nacin"
postupanja, pravila, ali obrazovanje koje dobivaju, drustveno okruzenje i zakoni kojima su
podvrgnuti otezavaju im volju ili ideju da nesto promijene. Kao rezultat toga, oni su ravnodusni,

sebicni (altruisticni) i disfunkcionalni (...).

Ovdje smo ukljucili i odgovor ucesnik 1, koji govori o Yamato-dusi Japana, dok gradi metaforu
JAPAN JE POVINOVANIJE PRAVILIMA. Pojam KX#15f (yamato-damashii) doslovno znaci

kombinaciju Japana (yamato je stariji/drevni oblik oznacavanja zemlje/kulture) i duha/srca
(tamashii), tako da se pojam mozZe jednostavno povezati sa starim japanskim vrijednostima
koje se nastavljaju cijeniti/praktikovati. Medutim, moze se odnositi 1 na specificniji skup
koncepata. Na primjer, moze se koristiti za izrazavanje nacionalistickih konotacija, buduéi da
se tokom uspona nacionalizma/militarizma (od kraja 19. vijeka do kraja Drugog svjetskog rata)
poCeo povezivati s beskompromisnom odano$¢u i zrtvom domovini (na primjer, piloti
kamikaze). U isto vrijeme, moze se jednostavno odnositi na kvalitete koje Japanci imaju, dok
ljudima iz drugih kultura oni mozda nedostaju.

Medutim, kontekstno se ¢ini da ucesnik 1 nije povezao ovu asocijaciju s njezinim eksplicitnim
kontekstom. U vezi s asocijacijom, ona se odnosi na skup nepisanih pravila i vrijednosti koje
se slijede u drustvu, buduc¢i da je Yamato-damashii jedan od koncepata koji je formirao te
vrijednosti. Ucesnik 1 daje objasnjenje pozivajuci se na pozitivno znacenje ove rijeci: Yamato-
damashii nalikuje osjecaju njegovanja rodnog grada i viastitih predaka, $to se odnosi na

japanske vrijednosti kojima se ljudi i dalje povinuju.

Nadalje, ucesnici 4, 7 i 8 odabrali su asocijaciju ,,konzervativizam®, grade¢i konceptualnu
metaforu JAPAN JE KONTEJNER, odnosno metafori¢ki okvir JAPAN JE ZATVOREN. Ucesnik
4 objaSnjava svoj izbor na sljedeci nacin: Odabrao sam kljucnu rijec konzervativizam jer to
pretpostavija neku vrstu kulturne homogenosti, a sto je, u odredenoj mjeri, tesko promijeniti.
Takode osjecam da postoji atmosfera da se te stvari moraju dijeliti. Stoga osjecam da je

(Japan) zatvoren, u smislu da je vrilo iskljuciv za heterogene stvari. (...)



Ucesnik 7 daje komentar: Nisam nacionalista i zazirem od pretjerano patriotskog diskursa.
Ako smijem biti toliko hrabar (da kazem), vidim ga kao korijen ovog zatvorenog i
konzervativnog drustva.

Ucesnik 8 objasnjava da mnogi ljudi imaju konzervativan nacin razmisljanja, izbjegavaju
sukobe Sto je vise moguce i radije Zele biti sa svima drugima ili da Citaju atmosferu u svemu
Sto rade. Odgovor ucesnika 8 moze se dalje vezati za prethodno stvorenu metaforu JAPAN JE
POVINOVANJE PRAVILIMA jer pominje kuuki wo yomu — , ¢itanje atmosfere®, sintagmu koja
znaCi mnogo vise od onoga §to se na prvi pogled Cini.

Naime, Japan je kolektivisticka zemlja koja nosi veliku koli¢inu druStvene komunikacije na
neizgovorenim rije¢ima, kulturoloskim ocekivanjima 1 govoru tijela. Poznavanje
neizgovorenih pravila koja upravljaju druStvenim Zivotom zahtijeva sveobuhvatno
razumijevanje okruzenja i pravila, Sto zasigurno postoji svugdje ali ¢ini se da je u Japanu
uzdignuta na veci nivo. U Japanu je vazno Citati atmosferu — nedirektnu komunikaciju — $to
znaci posmatranje i razaznavanje drustvenog raspoloZenja, a pogresno Citanje atmosfere moze
unistiti odnose. Citati atmosferu u Japanu znadi biti svjestan onoga $to veéina percipira, i
prilagoditi se harmoniji koja se stvara na osnovu sli¢nosti.

Motoyama (2016:46) i ovaj aspekt kulturnog ponaSanja, koji snazno i mo¢no upravlja
japanskim druStvom, povezuje sa sekenom — ako se neko pokusava oduprijeti ili ponasati se
neprimjerno u odnosu na ono $to od njega ocekuje atmosfera, bi¢e kaznjen ili iskljucen. Biti
osjetljiv na kuuki i seken znaci uvijek biti svjestan onoga §to veéina percipira (Ibid)>*, te
ponasanjem pojedinaca upravljaju oc¢i ljudi s kojima su povezani i oCekivanje da ¢e Citati
atmosferu. To znaci da Japanci konstantno osjecaju pritisak da detektuju u kakvom su kuukiu,
te i kako da se prilagode prevladavaju¢em kuukiu, kako bi se na pravi nacin ukljucili u

drustvenu situaciju.

Il dio — Dekonstrukcija metafora u retorici politi¢ara

Kada je u pitanju Il dio, gdje je trebalo da ucesnici dekonstruiSu politicke metafore, domen

JAPAN JE KUCA odabrala su 2 u¢esnika, koji su, zanimljivo, razli¢ito ¢itali ovaj kandi simbol.

54 Dobar primjer izmedu sekena i ¢itanja atmosfere moZe biti nesto §to se odnosi na prethodno pomenute sararimen — i njihove
takozvane ,,poslovne pijanke®. Naime, u Japanu odlazak na pi¢e nakon posla (i prekovremenog rada) nije uslov za zaposlene,
ali je neizgovoreno ocekivanje, odnosno atmosfera koju treba da ¢itaju, te da u njima ucestvuju. Smatra se da pice s kolegama

poboljsava komunikaciju i odnose medu kolegama (NHK 2014, prema Motoyama, 2016:115).



Naime, u percepciji politickih metafora ucesnika 1, 2% je uchi, kuéa koja ima mnogo sli¢nosti
s Japanom. Sli¢nosti se pojavljuju u raznim elementima, ali najvaznije u temeljima 1 zastiti.

Jedan od trenutaka za koje smo smatrali da zasluzuju paznju u razbijanju metafora politicara
jeste da je uéesnik 3 odabrao domen KONTEJNER, ali je to objasnio metaforom JAPAN JE

PORODICA. Ugesnik 3 koristio je kanji 2% kroz razumijevanje tradicionalnog ie sistema, gdje

japanski dom nalikuje feudalisti¢kom, patrijarhalnom sistemu u kome otac preuzima potpunu
kontrolu nad porodicom.

U isto vrijeme, ucesnik 6 odabrao je domen JAPAN JE PORODICA, ali ju je objasnio metaforom
JAPAN JE KUCA. Na osnovu sli¢nog osje¢aja kuée i porodice, ove su metafore oblikovane
fokusiraju¢i se na neke atribute ku¢e i doma, te ljudi koji u njima zive, uspostavljajuci
konceptualnu metaforu JAPAN JE PORODICA, PORODICA JE KUCA.

To nam daje zanimljiv uvid u konceptualizaciju porodice u Japanu, zasnovanu na iskustvu
utjelovljenja zatvorenog prostora koji pruza zastitu. Naime, kao §to smo spomenuli, japanska
rije¢ za kuéu uchi 2% dijeli isti kandi simbol kao i tradicionalni japanski porodi¢ni sistem ie X,
termin koji se prevodi direktno na domacinstvo, odnosno porodi¢ni sistem. Fizicka definicija
ie sastoji se od posjeda koji ukljucuje kucu, polja rize i povrtnjake. Dalje mozemo zakljuciti da
je u kulturi uzgoja rize (na vodi) vrlo vazno imati skloniste, kao i imati ku¢u uz koju se nalazi
rizino polje, §to bi dodatno moglo osigurati zivot porodice. Ovo se takode moze dodatno

povezati s tumadenjem uéesnika 1, gdje je spomenuto da temelj i zastita 5T % mamoru — postaju

jedna od kljuc¢nih rije¢i — ,,Kakvu vrstu kuca zapravo zZelimo zastititi? Ne mozete sagraditi kucu

na zemlji bez temelja i onda ne mozete ni zastititi svoju porodicu. *

Sto se tie domena PUTOVANJA, njega su odabrala 4 uéesnika. Uéesnici 4, 5 i 7 koristili su
isti metafori¢ki scenarij: JAPAN JE BROD KOJI TONE. Zanimljivo je da nismo pronasli
scenarija metafore broda u prethodno izdvojenim metaforama iz politickih govora.

Ova iskustva JAPAN JE BROD KOJI TONE uglavnom se blenduju sa metaforickom slikom
KONTEJNERA. Zatim, na tom putu, u svakoj od tri reprezentacije, politi¢ari su ti koji imaju
pravo postavljati jedra i birati kurs, oni su u ulozi kapetana — VODITI NACIJU JE UPRAVLIATI
BRODOM, a nesmetan dolazak na odrediSte zavisi od njihove pouzdanosti, koja u ove tri
interpretacije nema — brod tone.

Ucesnik 7 objasnjava da politicari preuzimaju ulogu kapetana kako bi izvukli Japan natrag na
povrsinu i krenuli naprijed u pokusaju da izbjegnu potpuno tonuée. Ucesnik 5 koristi odredenu

politicku stranku, LDP za one koji upravljaju drzavom. Isti u¢esnik mapira brod sa Titanikom,



te sa putnicima prve klase, spominjuéi posebno muskarce srednjih 1 starijih godina, kao one
koji prvi navlace prsluke za spasavanje, ostavljaju¢i obi¢ne ljude bez Camaca za spasavanje.
Ove metafore se pojavljuju u japanskom diskursu vjerovatno i zato sto se radi o ostrvskoj naciji,
ali 1 usljed vaznosti mora u japanskom kulturnom 1 istorijskom identitetu. Geografski status
Japana kao ostrva podstice percepciju DRZAVE KAO KONTEJNERA.

Domen PERSONIFIKACIJE odabrao je jedan u€esnik. Ucesnik 8 opisuje ovaj domen kroz sliku

PRIJATELJSTVA koju €esto nalazimo u diskursu japanskih politiara. Naime, u€esnik 8 povlaci

analogiju izmedu dvije drzave koje imaju prijateljske veze, ta¢nije Japana i SAD-a, kroz <&
B f% tomodachi kankei — prijateljski odnos. Zatim, analogije pripisuju drzavi emocije —
vjerovati u sebe. Ucesnik takode dodaje kun sufiks nazivima zemalja 7 2 U /1 < A, HAK

A, koji se odnosi na muska imena. Neke od specifikacija ovog sufiksa su:

« < A je neformalniji od sufiksa & A  (koji se formalno Koristi za oba roda)

* Obic¢no se koristi s ljudima istog ili nizeg statusa

* Najcesce se koristi za djeCake i muskarce

Kada su u pitanju japanske reprezentacije politi€¢kih metafora, manjine su takode odsutne iz
jedinstva: u metaforama PUTOVANJA uloga manjinskih grupa je da budu Zrtvovane, a stranci
SU iskljuceni iz broda (u€esnik 4) ili nema naglaska na manjinama: reklama kaze: "Prekrasno
putovanje u kojem mogu uZivati sve etnicke grupe”, ali kada se stvarno ukrcate, njihove

(manjinskih grupa) kabine su izuzetno male i uvijek su ukljucene nadzorne kamere (Uesnik

5).

U metaforama KUCE, bice onih (stranaca) koji zavide kuéi i Zele tu da Zive, ali buduci da su u
kuci, moraju slijediti disciplinu ove kuce i dati neki doprinos. U suprotnome, moraju je
napustiti (Ucesnik 3). U tumacenju ucesnika 1, u metafori politiCara, manjine su termiti, bijeli

mravi koji prozdiru kucu koliko god mogu, a Smatraju se najrazornijom $teto¢inom Japana.

Dio 11-1 Mo¢é metafora

Spomenuli smo da je Japan honne-tatemae drustvo. Sta to ta¢no znaci? Naime, kako bi odrzali

drustveni sklad, Japanci izbjegavaju direktnu komunikaciju kako ne bi povrijedili sagovornika,



a svoje misljenje obi¢no ne iznose javno kako ne bi stvarali nelagodu ako sagovornik misli
drugacije. Cini se da je taj dio kulturnog identiteta najbolje oslikan u dijelu intervjua koji se
odnosio na odgovore vezane za mo¢i koje metafore politicara potencijalno mogu izazvati, kao
1 u treem dijelu intervjua, gdje je trebalo prihvatiti ili ne ideju stvaranja sopstvene

konceptualizacije jedinstva u okviru analiziranih domena.

Jedino §to mozemo izvucéi iz odgovora u vezi s metaforickim moc¢ima jeste da su svi ucesnici
u Japanu jednostavno odgovorili da metafore teSko mogu izazvati pozitivne emocije, a da
izazivaju izrazito jake, negativne efekte. Zanimljiv je odgovor ucesnika 3 da metafore mogu
pobuditi pozitivne emocije kod starijih generacija, te ucesnika 2 koji negativne emocije
povezuje s metaforama vezanim za imigrante.

Kada govorimo o emocijama — vodimo se idejom pokazanom kroz eksperiment (Westen, 1999)
da emocije mogu biti nesvjesne — ovo je veoma vazno napomenuti s obzirom na uobicajenu
pretpostavku da su emocije stvari koje moZemo svjesno osjecati. I sam Lakoff (2008:197) tvrdi
da je siguran da nesvjesne emocije moraju igrati veliku ulogu u Zivotima gotovo svih — i da su

kljucne za politiku.

DIO 111 - Konstruisanje nove metafore kroz shemu slike jedinstva

U III dijelu intervjua pitali smo da li se li¢na slika uloge nacije, naroda, etni¢kih grupa, gradana,
konkretnih politicara itd. razlikuje ili je ista kao slika politi¢ara. Ucesnici 2 1 6 slozili su se s
idejom koju su prethodno dekonstruisali. Ostali su ucesnici spomenuli da bi njihova slika bila
drugacija od one koju imaju politi¢ari, ali njihovi odgovori nisu bili slikoviti u objasnjenju kako
bi se to razlikovalo. Dalje ¢emo skrenuti paznju na odgovor ucesnika 1 koji povezujemo s

kulturnim metafori¢kim mapiranjem.

Ucesnik 1: Odabrala sam metaforu JAPAN JE KUCA jer mislim da oblik japanskih zgrada
(starih nastambi jitkyo) predstavija japanski narod. Sve stare gradevine — jitkyo izgradene su
od stvari koje se nalaze u prirodi. (Stubovi su od drveta, bez eksera. Zidovi su od gipsa.)
Japanske jitkyo pokazuju dio japanskog uma koji se ne moze potpuno rascijepiti cak i ako u toj

gradevini nema pregrade. Mislim da ta podjela vrijedi i za ljudske odnose.

Naime, ucesnik 1 ponudio je novu sliku JAPAN JE JUKYO, japanska stara mjesta stanovanja,
napravljena od stvari iz prirode — stubovi su od drveta, pri¢vr§éeni bez eksera, a zidovi su od

gipsa, te mapiranje predstavlja Japance, japanski um 1 japanski drustveni odnos. Nacin izrade



starih prebivalista je umjetnost rezanja drveta na takav nac¢in da komadi takoreci uklize zajedno
1 ¢vrsto se spoje bez pomo¢i bilo kojeg drugog materijala. To je zanimljiva metafora za
predstavljanje japanskog uma, buduc¢i da ideja duboko preplice prirodu, religiju i drustvo. Prvo,
Sintoizam, autohtona vjera japanskog naroda, vidi duhovnu bit u svemu oko nas: biljkama,
stijenama, Zivotinjama, planinama i, naravno, $umama. Cak i kada se radi sa materijalima iz
prirode, to je u biti rad s prirodom, a ne protiv nje. To znaci da bi se, na primjer, iz poStovanja
prema prirodi prilikom gradnje takvih tradicionalnih kuéa koristilo drvo koje je umrlo
prirodnom smréu. Metafora nadalje utjelovljuje ideju suzivota sa spoljnim Svijetom.
Zanimljivost koju treba dodati je da su te tradicionalne kuce vrlo otporne na potrese. Uz njihovu
fleksibilnu strukturu, svojstvo drveta da se savija i vrac¢a natrag zbog spajanja bez eksera

povecava njihovu elasti¢nost.

Ucesnik 3: U prethodnom odjeljku opisao sam Japan iz perspektive politicara koji je
(samoidentifikovan kao) patrijarh/otac, ali ja licno osjecam da je Japan takode kuca. Medutim,
to nije stambeno naselje u kojem su heterogeni stanovnici u interakciji, ve¢ porodicna kuca u
kojoj zive homogene porodice. Kuca je mjesto koje Stiti one koji tamo Zive od vjetra i kise.
Medutim, clanovi koji se ne uklapaju u ocevu politiku osjecaju nelagodu. Ali porodica, htjeli
vi to ili ne, nije porodica od rodenja do smrti. Kada cujem rije¢ "Japan", ne pomislim odmah
na porodicu. Ali, mislim da su Japanci slicni porodici u smislu da su clanovi "kuce" koja se
zove Japan (nemam drugog izbora nego pripadati tamo i osjecati sigurnost da se imamo gdje

vratiti).

Ucesnik 3 ovdje koristi objasnjenje da je kuca vazna (Sto dalje mozemo povezati s emocijama)
— buduci da ,,$titi one koji tamo zive od vjetra i kise®, i ,,nemamo drugog izbora nego pripadati

tamo 1 osjecati sigurnost da se imamo gdje vratiti.



6 Diskusija

Ova teza zapoceta je sa Cetiri osnovna cilja: ispitati nacine na koje se metaforicki konstruiSe
ideja jedinstva u Crnoj Gori 1 u Japanu; ohrabriti tvrdnju da metaforicki diskursi mogu igrati
veliku ulogu u odrzavanju i osporavanju ideologija; odstupiti od rodno slijepe univerzalisticke
koncepcije uvodenjem rodne perspektive; dati doprinos ideji da su nacije mentalni konstrukti,
'zamiSljene zajednice', ¢ije efekte dodatno aktiviraju i metafore, jacaju¢i drusStvene obrasce

nacionalnog identiteta, ideologije i drzave.

U ovom dijelu povezaéemo kljucna pitanja koja su nastala analizom podataka u svjetlu
teorijskih postavki koje smo iznijeli u tre€em poglavlju i postavljenih pitanja u Cetvrtom
poglavlju. Prvo ¢emo rekapitulirati empirijska otkri¢a i raspravljati o sadrzaju metaforickih
diskurzivnih konstrukcija jedinstva Japana i jedinstva Crne Gore. Nakon toga ¢emo saZeti
glavne strategije i oblike jezicke realizacije prilikom izgradnje nacionalnih identiteta, koji su
se pojavili uz metaforicka mapiranja. Potom ¢emo pregledati glavni sadrzaj diskurzivnih
konstrukcija rodnih identiteta obje zemlje, te sveukupno raspravljati o doprinosu ove teze

razumijevanju nacionalnih identiteta 1 ideologija u metaforickom kontekstu.

6.1 Diskusija o rezultatima iz kriticke analize metafora

U Prikazu 9 i Prikazu 10 imamo sumiranu shemu izvornih domena u crnogorskom diskursu i

u japanskom diskursu.



Prikaz 9

METAFORICKI DOMENI U CRNOGORSKOM DISKURSU
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Prikaz 10



METAFORICKI DOMENI U JAPANSKOM DISKURSU

KONTEINER
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Nakon odradene analize mozemo zakljuciti da se metafore u crnogorskom diskursu susrecu u
privatnim domenama, stoga bi ton i stil poruke trebalo da budu intimni i pripitomljeni
(Gvozdenovi¢, 2021). Domeni i primjeri uglavnom podrazumijevaju hijerarhijski poredak i
pobudivanje emocija primjerenih na¢inu na koji ljudi reaguju na temeljne osjecaje povezane s
odanos$¢u porodici 1 domu, zaStitom 1 jedinstvom unutar njenih granica, stra§¢u prema
pojedincima, vracanjem sa sadasnjeg mjesta na pozitivno ocijenjeno odrediste. Metaforizacija
hvali drZzavu 1 njenu posebnost. Nacionalni identitet u Crnoj Gori izgraden je kroz nezavisnost,
demokratiju, modernost i evropske vrijednosti (Radanovié-Felberg, 2012:19). Nezavisnost se

i dalje postize borbom za vlastiti nacionalni identitet od unutrasnjih i spoljnih ,,neprijatelja“.

Metafore u japanskom diskursu susre¢u se u primjerima sklada, uskladenosti grupe i moralne
zajednice, predanosti slozi, neSto o ¢emu se ne govori, ve¢ nesto Sto se radi. Interakcija i
angazman vrlo su vazni. Cini se da u Japanu diskurs podsti¢e ne hvaljenje drzave, veé izgradnju
karaktera medu ljudima, te kulturnonacionalno samorazumijevanje. Narativi se temelje na
kolektivnoj pozornosti u zajedni¢kom prostoru i razlikovanju od drugih (Gvozdenovi¢, 2021).
Osjecaj japanstva postize se ukljucivanjem u dru$tvo. Japanski domeni podrazumijevaju
pobudivanje emocije koris¢enjem 1 kulturoloskih ideologija, interpersonalnih veza,
pobudivanje svjesti vlastite posebnosti u odnosu na svoje isto¢noazijske susjede. Uzrok tome

moze biti geografska izolovanost, monojezicka kultura, etnicka homogenost koju politicki



diskurs izgraduje koz snazan druStveni i kulturni okvir koji prikriva ili negira razlicitost,
snaznih veza ljudi sa zemljom, uobicajenog vjerovanja u SintoistiCke bogove i cara koji je
istovremeno pomirio bogove, ozakonio drzavu i simbolizovao narod. Ti elementi sluze kao
plodno tlo za patriotske osjecaje odanosti zemlji i svim njezinim ljudima.

Ovakvi nalazi povezani su sa obja$njenjem znacenja u poglavlju 2.3, da se ideologije koje
podupiru stavove druStvenih grupa sastoje od Shematski organizovanih opstih misljenja o
relevantnim druStvenim temama (Van Dijk, 1998:19). Ideoloski sadrzaji ispitivanih tekstova
povremeno su utjelovljeni u metafori koja pripada sistemu Cije se strukture koriste za
generalizovanje i konceptualizuju pojmove kao $to Su stanja, promjene, procesi, radnje, uzroci,
svrhe i sredstva u smislu fizi¢kog prostora, kretanja i sile (Lakoff i Turner, 1989). Pronadene
metafore bazirane su na tjelesnim iskustvima — kretanja, bolesti, patnje, nade; i drustvenim
iskustvima kao S$to su upravljanje domacinstvom, izgradnja gradevina, putovanja; te na
kulturnim tradicijama kao Sto su kultura Zrtvovanja, hijerarhijski odnosi, eti¢ki i moralni
standardi. Ovo nam ukazuje na ono §to smo iznijeli u poglavlju 2.2.1, da ¢ak i konvencionalne,
ustaljene metafore, u zavisnosti od konteksta, mogu imati (nesvjesne) svrhe, koje se mogu
povezati sa ideologijama.

Interesantno je bilo pronaci da se govori u obje drzave (Crna Gora 6%, Japan 2%) okrecu onim
principima oc¢uvanja jedinstva koji se utemeljuju u pozivima na zajednicko, selektivno sjecanje.
Aktivno sjeCanje na nacionalno sjecanje je ono Sto ljude okuplja i podsjeca na znacenje
njihovog zajednickog politickog nasljeda. Uz odgovarajuéi kontekst, nacionalno sjecanje bitno
je za ucvrséivanje nacionalnih nacela. Da bi ona ostala ¢vrsta, dogadaji se moraju ponovo
prozivljavati — makar i samo kroz diskurs. Kolektivnim ponovnim prezivljavanjem formativnih
sje¢anja nacije su u stanju sa¢uvati nesto od konteksta neophodnog za kolektivno desifrovanje
normativnih vrijednosti, tradicija i zakona koje su naslijedile. Konstantno prisje¢anje na
dogadaje i zajednicku istoriju, narodi moraju razviti emocije da je njihova prica gdje je istorija
temelj drzave, ili gdje su preci temelj drzave, Ziva i li¢na. Zrtvovanije i tiranija koju su njihovi
preci dozivjeli, kao 1 sam znacaj slobode za koju su se borili, mora se licno razumjeti.

U odredenim primjerima pronalazimo napetost izmedu univerzalnog i posebnog, §to se odnosi
na odrZavanje povjerenja, ponosa i1 drugih pozitivnih protoemocija vezanih za one koji
pripadaju tom jedinstvu. Analiza konceptualnih metafora, pored emotivnog efekta koji smo
vidjeli u prethodnom sumiranju, usputno je ukazala na stupanj univerzalnosti i/ili varijacije u
konceptualnim metaforama i njihovoj realizaciji izmedu dva razliita jezika. Rezultati su
pokazali da odabrani jezici dijele mnoge metaforicke konceptualizacije jedinstva. Na osnovu

analize primjera mozemo zakljuciti da japanski i crnogorski diskursi dijele vise izvornih



domena — $tavise, japanski diskurs dijelio je svaki domen pronaden u crnogorskom diskursu.
Nasuprot tome, analiza je pokazala bogatije metaforicko mapiranje u japanskom jeziku, te
izdvojila i ostale domene koji su se nasli prilikom konstruisanja metaforickog jedinstva.
Uprkos tome §to smo objasnili u poglavlju 2.1 da se mnoge metafore temelje na kulturnim
razmatranjima i razli¢itim vrstama kognitivnih procesa, te da, prema kognitivhom jezickom
pogledu, konceptualne metafore proizilaze iz interakcije tijela i kulture: utemeljene su u
tjelesnom iskustvu, ali oblikovane kulturoloskim razumijevanjem, i uprkos odredenim
domenima koji se nisu pojavili u crnogorskom diskursu, analiza pokazuje da se obje zemlje na
slican nacin koriste metaforickim domenima jedinstva u najveéem broju primjera: ovdje
nalazimo misticnu vezu koja stavlja poseban narod na posebnu teritoriju, braneéi njegov
poseban nacionalni identitet, pa stoga 1 ne tako poseban. Ras¢lanjivanje domena dalje svakako
moze da pruzi potporu tezi o postojanju metaforickih univerzalija. Rezultati sugeriSu da se
univerzalnost dogodila na vis$im nivoima, tj. opStijim, apstraktnijim, ali su se odredene
varijacije pojavile na specifi¢nijim metaforickim nivoima, poput okvira ili scenarija. Ovo se
dobro slaze s nedavnim nalazima medukulturalnih studija konceptualizacija metafora
(Kovecses, 2005), koji sugerisu da konceptualizacije u razli¢itim kulturama mogu biti
univerzalne (dijeljene medu kulturama, utemeljene na univerzalnim iskustvima) i specifi¢ne za
kulturu (sociokulturno konstruisane) u isto vrijeme. Medutim, ne mozemo identifikovati sve te
razli¢ite metafore ni kao neuniverzalne, jer su u velikoj mjeri vodene ljudskim iskustvom u
odredenim djelovima svijeta. Ipak, pronasli smo nekoliko primjera — primjeri u japanskom
jeziku sa obento hranom i 7 samuraja, a u crnogorskom jeziku primjer sa préijom, ognjistem,
koje svakako mozemo povezati s kulturoloski specificnim metaforickim preslikavanjima, jer
su zahtijevala specifi¢an pogled i analizu pomoc¢u dubljeg istrazivanja kulturoloSkih zapisa —
takode vodenih iskustvom, ali specificnim za crnogorsku ili japansku kulturu.

Ono $to se u ovom dijelu moze potvrditi, a u vezi sa metaforickim varijacijama, jeste da
razliciti jezici mogu dijeliti istu konceptualnu metaforu u izvornom domenu, tj. na opStem
nivou, dok se konceptualizacije razlikuju na odredenijem hijerarhijskom nivou — npr. u
scenarijima, a s obzirom na prozivljeno iskustvo i drustvenu interakciju — mikrosocioloskim

utemeljenjem ideologije.

Iz Prikaza 9 i Prikaza 10 vidimo da su domeni koji preovladavaju u obje zemlje isti, ali razli¢ito
procentualni. Tako u crnogorskom diskursu imamo KONTEJNER 30%, PERSONIFIKACIA
29%, PUTOVANIJE 21%, dok u japanskom diskursu imamo PERSONIFIKACIJA 26%,
PUTOVANIJE 23%, KONTEJNER 19%.



Zasto su ovi domeni centralni u politickim govorima Crne Gore i Japana?

Charteris-Black (2005,2011:324-325) objasnjava povodom metafora putovanja da su one vrlo
vazne jer integriSu osnovno kognitivno shematsko znanje o svakodnevnom dozivljaju kretanja
sa ostalim bogatim iskustvom koje se samo povremeno deSava tokom putovanja. On predlaze
da je njihova glavna mo¢ utemeljena u pozitivnom iskustvu uspjesnog dolaska na odrediste sa
Znanjem Sta moZze po¢i po zlu. Uz to, metafore putovanja su retoricki uspjesne jer se oslanjaju
na bogate fundamentalne kognitivne obrasce i na podsvjesne asocijacije. Charteris-Black dalje
metafore putovanja povezuje sa kultnim, istorijskim mitoloskim momentima — odlaska junaka
na duga putovanja prema nekom unaprijed utvrdenom cilju. Vrlo ¢esta mitoloska tema Sirom
svijeta jeste potraga — to je putovanje na kome se junak susrece sa raznim zadacima koja sa
sobom nose opasnost i zahtijevaju hrabrost za savladavanje, i niz zadataka za rjeSavanje. On
dalje tvrdi da metafore putovanja podrzavaju tvrdnju da metafora pruza kljuénu vezu izmedu
polusvjesnog kulturnog znanja o mitovima 1 svjesnih politickih ideologija. ,,Oslanjajuéi se na
duboko ukorijenjene kulturne sheme, politiCari mogu predstaviti svoja uvjerenja i svoju
politiku kao herojske zadatke, a sebe kao epske heroje* (Charteris-Black, 2005, 2011:325).
Hart (2010: 131; u Bruns, 2020:3-4) biljezi da se drzava kao KONTEJNER predstavlja kao
shema ,.interijera i eksterijera definisanih granicom*. Granica se, u ovoj konceptualizaciji,
moze probiti izvana (Charteris-Black 2006:577; u Bruns, 2020:3-4), a kako bi se sprijecila ova
invazija, granice je potrebno osigurati. Osim toga, Marks (2011:24) biljezi da je mozda
najvaznije, metafora KONTEIJNERA pruzila je osnovu za konceptualizaciju suvereniteta drzave,
jer se zemlje, poput pojedinaca, zamisljaju kao entiteti koji zadrzavaju fizicki integritet razli¢it
od drugih drzava. U metaforickom sluc¢aju, prototipski kontejneri su stabilne gradevine, poput
zgrada ili kuca, jer se, kako bi zgrada mogla opstati, ne bi trebalo micati. Stoga ne ¢udi $to su
drzave Cesto konceptualizovane kao zgrade, kako bi se naglasila njihova stabilnost 1 trajnost.
Osim toga, naciji koja je stvorena da izgleda i osje¢a se ranjivo potrebne su metafore snage
kako bi vratila samopouzdanje (Charteris-Black, 2005, 2011:255). Takve su upravo metafore
kontejnera — zgrade, izgradnje, stvaranje osjecaja sigurnosti, ucvrs¢ivanja.

Dalje mozemo zakljuciti da kandidati kroz domenu u KONTEJNER shemi imaju tendenciju da
generiSu potporu gradana prenoseci vrlo bliske odnose, pa su, na taj nacin ograni¢eni, sposobni
izazvati emocionalne veze po uzoru na porodi¢ne odnose ili bezbjednost doma.

Nadalje, PERSONIFIKACIJA, kao jo$ jedan centralni domen, vazna je jer ,koristi jednu od
najboljih polaznih domena koje imamo — nas same* (Kovecses, 2002:35). Baron (2005:57)
navodi da je nacija apstrakcija — jer nema materijalni oblik. Medutim, od uspona nacionalizma,

ona se predstavlja vizualno, to jest ,,zamisljena zajednica koja se ponekad zamislja u ljudskom



obliku®. ,,.Svrhe ove ikonografije su jasne: slike nacije imale su za cilj potvrditi jedinstvo

kolektiva i1 dati konceptu nacionalnosti ve¢u neposrednost.*

U izvuCenim metaforama autoritarizam igra jednu od kljucnih uloga: metafore
postuju spasitelja-ku, harizmati¢nog vodu ili vodilju, ¢ija se uloga mijenja od Robina Huda
(zastita drzave blagostanja i podrska ‘obi¢nom narodu’) do ‘strogog oca/majke’. A spasitel]j bi
oCigledno pruzio sigurnost kroz restriktivne politike zakona i reda. Zanimljivo je to da
pronadene metafore ukljucuju jedan od metaforickih moralnih modela zasnovanih na porodici
koje je Lakoff (1995) identifikovao u americkoj politici, tj. moral ,,strogi otac/majka®. To
kombinuje retoricka sredstva uvjeravanja, naime ispravno razmisljanje (logos), ispravne
namjere (etos), ispravno zvucanje (patos) 1 pripovijedanje prave price, §to je potrebno ako se
grupa zeli ujediniti u druStvene svrhe (Charteris-Black, 2005, 2011:22). Ideologija utice na
oboje, rije€i 1 gramatiku koja se koristi. Ovakva metaforicka mapiranja potkrijepljena su
konceptualizacijom harizmati¢nog vodstva u odredenim ideologijama;, kao i
konceptualizacijom moé¢i jednog Covjeka. Nadalje, rodna perspektiva dodaje se ovim
konceptualizacijama — da bi se pokusalo odstupiti od rodno slijepe univerzalisticke perspektive
kao jos jedne manifestacije iskljucivo i samo muskosti.

Ovi djelovi dodatno su tvrdili da se ideologije temelje na skupu relativno jednostavnih metafora
i slika na koje ljudi reaguju na osnovu zajednickog iskustva i o¢ekivanja. Diskusija u ovom
dijelu naglasila je kako se ideologije mogu povezati s prozivljenim iskustvom i drustvenom
interakcijom, mikrosocioloskim utemeljenjem.

Grade¢i vlastite identitete — koje vidimo kroz analizu moralnih koncepcija ,,strogi
otac/majka‘ — ,,brizni roditelj, politicari su takode konstruisali unutargrupnu kategoriju ,,mi““ —
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nasuprot konstrukciji identiteta van grupe, ,,oni“, odrzavaju¢i i izgradujuéi zajednicku
ideologiju medu primaocima poruka.

Sa ovakvom analizom, dali smo odgovor na prvo postavljeno pitanje teze ,,Na koji nacin se
konstruise metaforicka ideja jedinstva u Crnoj Gori i u Japanu, i da li se konstrukcije

medujezicki razlikuju? *

6.2 Diskusija o rezultatima iz analize diskurzivne konstrukcije nacionalnog
identiteta



Sto se ti¢e rezultata nakon primjenjivanja Wodak et al. (2009) strategije, dimenzije gradenja
nacionalnog identiteta pojavile su se s jedne strane u odnosu na teme istorije i kulture, a sa
druge strane u odnosu na teme 'jastva', 'kontrasta', 'sli¢nosti', 'jedinstvenosti' i 'autonomija’, itd.
Korisé¢enjem metafora, kao mikro strategije izgradnje i uspostavljanja nacionalnog identiteta,

otkrili smo u obje zemlje:

* izgradnju homogenog ,nas”, negativnog ,,njih“ unutar drzave (zanemarljiv procent u
japanskom diskursu)

* izgradnju homogenog ,,nas” kroz poredenje s drugim

* pozitivno predstavljanje sebe

* pripovijedanje o zajednic¢koj temporalnosti — proslosti i budu¢nosti

» artikulisanje zajedniStva na odredenom podrucju.

Ovi rezultati medusobno su povezani kroz izdvojena podrucja konceptualnih metafora kao
retori¢kih tropa za nacionalno ujedinjenje u Crnoj Gori i u Japanu, gdje se istost pretpostavlja.
Nadalje, u oba diskursa postoji tendencija da nacionalni identitet podrazumijeva hijerarhijski
poredak, kao i rodnu polarizaciju — §to se ¢esto odnosi na zensku ulogu i aktivnosti, a §to, s
druge strane, takode odrazava i reprodukuje musku normu. Ti su identiteti takode ojacani
vezama izmedu proSlosti, sadasnjosti i budu¢nosti — kaZe se da su i Crna Gora i Japan nesto Sto
je naslijedeno od predaka 1 njihovih patnji — spominju¢i kolektivna sjecanja, a koja ¢e sadasnji

politicari predati svojoj djeci u mnogo boljem stanju.

Iako mozda ovaj rad pokazuje neku vrstu metaforickog Sovinizma — da bez obzira na pitanje,
metafora je odgovor, istovremeno, nije je bilo moguce proucavati a da se ne ukljuce i drugi
oblici — figurativni-gramaticki-leksicki.

Analiza je nastojala pronaéi jaz unutar potpuno slozenih nacionalnih identiteta i modula koji
jos uvijek uspijevaju stvoriti drzavnu zajednicu. Jedan od elemenata na koji se temelji
konceptualizacija nacionalnog identiteta jeste ,,istost™ koja pokusava kroz diskurs da uti¢e na
um 1 emocije gradana kako bi se osjecali jedno sa ostatkom subjekata koji se svrstavaju u taj
nacionalni identitet. Mozemo da izvedemo zakljucak da je ideja jedinstva, stoga, drustveni
proces i skup praksi/diskursa koji okupljaju stvarni ili onaj kome se tezi, suverenitet, kao i
odabir rutinskih navika, dogadaja, sje¢anja, a takode i narativa i ikonografija povezanih s

navodnom idejom ujedinjenja. Ideja jedinstva tako obuhvata i nacionalne simbole, znaéenja,



kolektivno sje¢anje i svakodnevicu. To je osporljiva i sloZena, emocionalno opterecena
ideja/ideal koja se moze mobilizovati na kontradiktorne nacine.

Kada se ideja jedinstva primjenjivala na internacionalnom nivou, pronadeni primjeri pokazali
su da se radi 0 naporima na njegovanju internacionalne sigurnosti kroz spajanje dvije odvojene
unije — kroz metafore prijateljstva i veza, vidljivo u amblemu dviju ujedinjenih ruku, ili,
ukoliko se radi o vezama izmedu najbitnijih saveza u japanskom jeziku, onda u amblemu
¢vrstog vezivanja ¢vorova Koje je obi¢no vrlo teSko olabaviti. Ovakve metaforicke slike
sugeri$u koncept ,,solidarnosti, koji se nuzno ne podudara s osje¢ajem bliskosti i pripadnosti.
Uz to, crnogorski diskurs je kroz nekoliko primjera svoju internacionalnu sigurnost stvarao pod
zajednickim krovom sa EU, ili kao dio EU oznacene kao zajedni¢ka kuca — osnovnim
konceptom boravka unutar zatvorenog prostora ili kontejnera. Crnogorska upotreba metafore
kuce u diskursima vezanim za EU povezana je sa unutraSnjim brigama, sa preokupacijom
sopstvenom teritorijom i identitetom, ona predstavlja modalitet za konceptualizaciju
nacionalne sudbine — ,,Crnoj Gori je tamo mjesto*.

Ovi primjeri svakako ilustruju problemati¢an aspekt metafore, buduci da se i Crna Gora u
mnogo veéem broju primjera metaforicki mapira sa kuéom — CRNA GORA JE KUCA i

EVROPSKA UNIJA JE KUCA, te se ova dva prostora moraju nekako preklapati.

Ovakvi rezultati na kraju prikazuju da, kada izvuCemo metaforicke primjere jedinstva iz
politi¢kih govora, samo znacenje jedinstva dobija potpuno novu, politicku, pa ¢ak i ideolosku
dimenziju. Razvoj ideologije u metaforickom konceptu jedinstva prikazuje se kroz upravljanje
umovima na prikrivene nacine, npr. predstavljajuéi se kao ,,zdravi razum®, kako bi stvorila
konsenzus o druStvenom pokretu koji koristi onima u mo¢i.

Na osnovu dobijenih rezultata, ovdje rad daje novu definiciju metaforickoj jedinstva kada se

koristi u politickoj retorici:

DEFINICIJA METAFORICKOG JEDINSTVA U POLITICKOJ RETORICI:

- Metaforicko jedinstvo u politickoj retorici nastoji da generiSe podrsku gradana
prenosenjem vrlo bliskih odnosa, pa je sposobno izazvati emocionalne veze po uzoru —
na primjer na porodi¢ne odnose, kako bi se stvorila intimna i ugodna atmosfera. Ovakva
jedinstva funkcioniSu tako da isklju¢uju one koje se ne kvalifikuju: druStveno

stigmatizovane grupe i svakoga ko moze ugroziti ton ugodne atmosfere. Samim tim



metaforicka jedinstva u politickim govorima predstavljaju vjezbe ukljuivanja i

iskljuc¢ivanja — Krajnji proizvod su odvojene snage ujedinjene jedna protiv druge.

Takode se zakljuCuje da je pojam jedinstva usko povezan sa odraZzavanjem, da je privremeno
gorivo jedne od dimenzija nacionalizma — spomenutog banalnog nacionalizma koji uvodi
Billig (1995). Uz li¢ne, prostorne i vremenske reference u jeziku, analiza je pokazala da
metafore takode igraju vrlo vaznu ulogu u diskurzivnom nacinu postizanja jedinstva i
narativnom nacionalnom identitetu. Analizirane metafore, kao dio nacionalnog scenarija imaju
vrijednost u uspostavljanju kolektivne svijesti, jacajuéi osjecaj pripadnosti i lojalnosti na
individualnom i kolektivnom nivou.

Nacionalni identiteti su kontekstom zavisni (Wodak et al. 2009) i metaforicki diskursi o
jedinstvu u crnogorskom i japanskom jeziku jasno uti¢u na razvoj ideje Billiga (1995) — o
svakodnevnom banalnom nacionalizmu. U zavisnosti od konteksta, metafore pokrivaju
ideoloska sredstva, tj. dio su koncepta koji pokriva na¢ine na koje se rutinski reprodukuju
drzave.

Na osnovu izvuc¢enih metafora i analiza mozemo dati potvrdan odgovor na drugo pitanje koje
je teza postavila, da metaforicki diskursi mogu igrati jednu od kljucnih uloga u odrzavanju i
osporavanju ideologija, te dalje utvrditi da metaforicki konstrukt nacionalnih identiteta
karakteriSe nekoliko elemenata:

1. Nacija je metaforicki entitet koji ne predstavlja objekt istorijskog iskustva, ali jo§ uvijek
lebdi u svijesti mnogih ljudi, izrazava se u odredenim kulturnim oblicima i posebnim
kolektivnim nacinima ponaSanja. Ona je prvenstveno mentalni konstrukt, u smislu da postoji
kao diskretna politicka zajednica u masti svojih pripadnika (Wodak, 2016:16);

2. Kolektivno sjecanje i podsjecanje na istoriju jedan su od preduslova nacionalnog identiteta;
3. Metaforicka orijentacija na buduénost takode je neophodan aspekt nacionalnog identiteta;
4. Lic¢na percepcija ukljucena je u vremenske dimenzije 2 i 3, jer oboje misle o svojim proslim
1 budu¢im interesima,

5. Stvaranje i zajednistva i podjela;

6. Stvaranje teritorijalnih i prostornih oznaka koje odvajaju ,,mi*“ —,,oni* grupacije.

Na kraju mozemo da dodamo da je drustveni prostor produkt druStvenih relacija. Sveukupna

odradena analiza samo je mali reprezentativni dio, ali se iz analize ipak iS¢itava autenti¢na



subjektivna nacionalna slika "o sebi"”, kao i konstruisanje kulturnoga i utjelovljenja odredenih

mentaliteta.

Manipulativne namjere o svakodnevnom banalnom nacionalizmu identifikovane su uzimajuci
u obzir jezicke (konceptualne i tekstualne) i nejezicke (kontekstualne) naznake, eksplicitno il
implicitno prenesene. U okviru strategije gradenja nacionalnog identiteta, analiza je pokazala
da je svega 3 metaforicka primjera bilo bez nekog od navedenih nacionalnih obiljezja, Sto
predstavlja 1% sveukupnih rezultata u crnogorskom diskursu. Sa druge strane, u japanskom
diskursu pronadeno je 8 primjera bez jedne od navedenih strategija, $to je na kraju takode ¢inilo
1% ukupnih rezultatu u japanskom diskursu, pokazuju¢i da metafori¢ke koncepcije mogu imati
velikog uticaja pri postizanju jedinstva. Ovakvi rezultati, analizom izvucenih podataka
potvrduju inicijalni pristup — razliciti, kontekstom odredeni diskurzivni nacionalno-identitetski
konstrukti mogu biti identifikovani koris¢enjem teorije konceptualnih metafora. Metafore su
nadalje sluzile lingvistickom identitetskom konstruktu s namjerama stvaranja unutar
nacionalne istosti i/ili razlika od drugih.

Detaljna lingvisticka analiza u nasim podacima daje rezultat da diskursi o nacionalnom
identitetu i ideologijama zavise od drustvenih mikro funkcija kao $to su konceptualne metafore,
te je teza stoga potvrdila primarnu ideju rada da metafore u analizi politickog diskursa imaju
Siroko rasprostranjene efekte na koncepte koji pokrecu nase drustvene prakse i koji jacaju
drustvene obrasce nacionalnog identiteta, ideologije i drzave. Budu¢i da je inicijator/ka u
javnom diskursu, politi¢ar/ka pruza odredeni pogled na svijet, pruzajuci 1 odredeni okvir tog
pogleda. U tom smislu publika se bavi posmatranjem odredenog videnja svijeta, odlucujuci da
ude u taj okvir. Primanjem informacija, narod ucestvuje u dijaloSkom pregovaranju o znacenju.
U takvom pristupu razumijevanja jezika pojavljuje se pitanje mo¢i i ideologije. U kontinuiranoj
izgradnji jedinstva, ove strategije igraju znacajnu ulogu, jer konsoliduju osnovu na kojoj

opstaje nacionalni identitet.

6.3 Diskusija o rezultatima iz analize rodne perspektive

Prije svega, uzimajuci u obzir retoriku oba pola za analizu, o¢ekivali smo da ¢emo barem otkriti
musku tendenciju metaforizacije jedinstva kao borbe ili kao grube igre, tima za koji se mora
boriti. S druge strane, nismo ocekivali da ¢e zenski akteri, kao manjine na politi¢koj sceni,

koristiti viSe metafora vezanih za porodicu i njegovanje drzave. Pokazalo se upravo suprotno,



upravo su one bile te koje su na kraju dozvolile preovladavanje rodnih razlika u diskursu. A
Sto se ti¢e muskih aktera, nije se pojavio istaknuti znacajniji rodni obrazac koji bi ih odvojio
od diskursa koji su koristile zene. Na kraju su sva Cetri aktera smjestena u Lakofov model
»strogog oca/majke®, iako su bile vidljive primjese ,,njegovateljskog roditelja“ kod Zenskih

aktera.

McClintock (1993:62, u Hogan, 2002:38) sugerise da su muskarci metonimic¢ni s nacijom, dok
zene sluze kao metafore nacije — jednostavnije receno, muskarci su nacija, dok zene zastupaju
naciju. Na prvi pogled, ovo bi se intuitivno moglo u€initi taénim jer su u popularnoj masti Zene
snazno povezane s prirodom i domom — dva mo¢na simbola nacije, biljezi Hogan (2002:38).
Stavise, kako objasnjavaju Yuval-Davis i Anthias (1989; u Hogan, 2002:38) Zenska tijela,
buduéi da nose nove ¢lanove nacije, sluze kao markeri nacionalnih granica, kroz ogranicenja
braka i seksualnih odnosa s odredenim 'autsajderima'. Peterson dalje (1996:7; u Hogan,
2002:38) tvrdi: ,,0d poznate personifikacije prirode-kao-zene lako je otklizati do tumacenja
nacije-kao-zene. Ovo prikazuje Domovinu kao prostornu, utjelovljenu Zenskost: Plodnost
zemlje, o kojoj zavise ljudi, mora biti zasti¢ena odbranom granica tijela — nacije od invazije i
krSenja stranih muskaraca... Silovanje tijela — nacije ne samo da naruSava granice ve¢, sadnjom
stranog sjemena ili uni$tavanjem reproduktivne odrzivosti — narusava se i odrzavanje zajednice
kroz vrijeme.” (uporedi sa Primjerom 25).

Odradeno tumacenje u ovoj tezi pokazalo je da je vrlo pojednostavljeno videnje da su nacije
1/ili drzave uvijek diskurzivno rodno determinisane kao Zene, te da su muske figure njihovi vrlo
moéni simboli. Primjeri su dodatno otkrili rodnu prirodu nacionalnog diskursa. Stavise,
pokazali su da postoji tendencija da nacionalni identitet implicira muski rod 1 odnosi se na

muske aktere, Sto odrazava i reprodukuje musku normu.

Kroz analizirane primjere, metafora se vidi i shvata kao sastavni dio subjektivnih dimenzija
kolektivnih identiteta, poput diskursa, uma, koji stavljaju fokus na (nacionalnu) konstrukciju
identiteta. Odredene metafore u raspravljanom korpusu definitivno su zahtijevale ispitivanje
drustvenih i kulturnih konteksta. Analiza u ovom dijelu rada je pokazala upravo da je
kognitivna baza koja konceptualizuje Zene i Zenske aktivnosti putem metafore jo§ uvijek u

velikoj mjeri pod kontrolom dominantne rodne ideologije u crnogorskom drustvu. Moglo bi se



re¢i da politika® kao takva, u Crnoj Gori i u Japanu, jo$ nije uspjela prevladati rodni jaz izmedu

zena 1 muskaraca, uprkos kvotama koje su stoga prihvacene u parlamentu.

Robin Lakoff, stru¢njakinja za feministicku sociolingvistiku, tvrdi da Zene dozivljavaju jezicku
diskriminaciju na dva nacina: na nacin na koji su naucene koristiti jezik i na nacin na koji se
opSta upotreba jezika odnosi prema njima (1972:4). Ovaj dio rada sugerisao je da jezik moze
ponuditi neprocjenjiv uvid u namjere i, StaviSe, konstruisati psiholoski portret govornika.
Konacno, studija je otkrila da su ispitivane metafore ukljuCivale precutne pozadinske
pretpostavke o normativnim Zenskim aktivnostima i samoj zeni u oba drustva. U tom smislu,
analiza je pokazala da metafore na mnogo nacina oblikuju necije razumijevanje mapiranjem
na drugu domenu koju su stvorile iskustvom. Stoga metafore ne samo da mogu pomo¢i naSem
kognitivnom i konceptualnom procesu razmisSljanja i govorenja o pojmu "Zena", ve¢ i
olaksavaju naSe razumijevanje kulturnog pogleda na Zene, jer opisuju koncepte na nacin koji

ih predstavlja u konkretnom prije nego apstraktnom smislu.

U vrsti metafore iz gore spomenutog korpusa u ovom su dijelu rada izvorni i ciljni koncepti
sociokulturno odredeni, a mapiranje medu njima motivisano je sli¢no$¢u socio-kulturno
interpretiranih izvornih i ciljnih pojmova. Smatrali smo da je potrebno ispitati drustveno i
kulturno porijeklo kako bi se razumjela motivacija politicara da koriste metafore Kkoje
uklju¢uju metaforicko predstavljanje Zena kroz naciju, drzavu, politiku i Zensku ulogu
reprodukcije, njegovateljke ili pukog dekora. Ove metafore naglasavaju neke aspekte
zenstvenosti, dok skrivaju druge. Medutim, rezultati takode pokazuju da je iskoris¢avanje ovih
metafora povezanih sa Zenama, na prvom mjestu, a moZda 1 nesvjesno, dio strategije za rodnu
polarizaciju, koja ima za cilj u¢vrs§¢ivanje odredenih identiteta u patrijarhatu, dok u isto vrijeme
jaca sistemsku prirodu ugnjetavanja rodova. Ovaj dio je uspio dati odgovor na postavljeno trece
pitanje — diskursi Zenskih akterki, kao manjina u politici, nisu u potpunosti okrenuti razbijanju
patrijarhalnih modela govora i uloga u drustvu. IstraZzivanje je pokazalo da sukob izmedu
kulturnog nasljeda i ravnopravnosti rodova potencijalno postoji, ali da zene koja pokusavaju
da pobijede patrijarhat u Crnoj Gori i u Japanu — samim tim $to su manjina u ,,maco* profesiji®,
i njihov diskurs ne prati ozbiljna opredijeljenost za rodnu jednakost, one samo nastavljaju

poznatu standardnu retoriku. Konkretno, DRZAVOM (kao DOMOM) mozete vladati samo kao

55 Zene su oduvijek u politici — sfera privatnog je ve¢ hiljadama godina prostor istorijskopoliti¢kih desavanja.
%6 |zvor: http://rtcg.me/vijesti/izbori2018/predsjednicki-izbori-2018/192648/da-li-smo-spremni-za-predsjednicu.html
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"supruga" i "majka" (tj. seksualno aktivna zena, koja mora komunicirati s muskarcem kako bi
dobila identitet) u Crnoj Gori, ili stvarati JAPAN GDJE ZENE SIJAJU — osvijetljavajuéi Zenske
aktivnosti koje se dogadaju u privatnosti, unutar oikusa. Potpuno, Zena je u mo¢i drustvenih
ocekivanja.

Rezultati takode pokazuju da nisu nezavisne od sociokulturnih okolnosti, ve¢ da su metafore,
a time i um i spoznaja, duboko povezani s nasim razumijevanjem drustva i kulture (vidi Sema
1 Kogpnicija i njene interakcije sa ostalim ljudskim sistemom, Panther i Thornburg, 2017:3).
Stavise, pokazuju da su verbalna, politi¢ka i kulturna komponenta ujedinjene.

U politickoj kulturi patrijarhalnih zajednica, politicka su usmjerenja plod tradicionalnih 1
uobicajenih obrazaca ponasanja, ugradenih u kolektivno iskustvo. Kolektivni politicki
mentalitet formiran je u specifi¢nim istorijskim i1 drustvenim uslovima, stvaraju¢i posebne
karakteristike u nacionalnom politiCkom karakteru. Stoga, to $to su jedine Zenske kandidatkinje
1 u Japanu i u Crnoj Gori, ne oslobada ih patrijarhalnih korijena, niti ih udaljava od kulturne
matrice rodnih ugnjetavajucih praksi.

Istrazivanje dolazi do zakljucka da je zena, daleko od slobode i li¢nog identiteta kao pojedinka,
bila i ostala zrtva proslih i danasSnjih sistema, politicke kulture koju su gradili i grade muskarci.
Sto se ti¢e posla koji obavlja, Zenski zadatak ostaje potpuno podreden porodici i potrebama
domacinstva. U porodi¢noj hijerarhiji, ona i njezine potrebe su na samom dnu — kuca je njen
prostor i mjesto za koje bi trebalo da veze sve svoje ambicije (Purisi¢-Becanovi¢, 2013:292).
Izvucene metafore nastavljaju da prikazuju zene kao ,.tijelo” nacionalne tradicije (inertno i
prirodno), dok su muskarci prikazani kao ,,progresivni agenti nacionalne modernosti (napredni,
moc¢ni 1 istorijski)* (McClintock 1993:66, prema Hogan, 2002:38). Takvi rodno uslovljeni
diskursi reprodukuju dugogodiSnje rodne stereotipe 1 na taj nafin naturalizuju rodnu

nejednakost.

6.4 Diskusija o rezultatima intervjua

Procjena ideoloskih procesa zahtijeva pristup videnju nacije i drzave ne samo onako kako ih
vide politicari i aktivisti (ne)nacionalistickih pokreta, ve¢ i obi¢ni ljudi koji su objekti njihovog
djelovanja. Zato je ovaj dio imao za cilj pridonijeti:

1. daljem istrazivanju identifikovane teme,

2. razvoju odgovarajuce metodologije za pristup sloZenosti istrazivanja ideologije.



Iako se radilo o vrlo malom istrazivanju koje je ukljucilo manje-viSe po 10 ucesnika, kroz I dio
istrazivanja sa intervjuima i njegovu retrospekciju na kraju istrazivanja, dobili smo zanimljivo
otkrice da su ucesnici uspjeli podijeliti skup slicnih koncepcija i perceptivnih shema, te da su
neki od njih nesvjesno gradili nova metaforicka preslikavanja, ona koja pripadaju novoj
metafori — ne univerzalnoj (konvencionalnim metaforama koje predstavljaju univerzalno
iskustvo), ve¢ kulturnim varijacijama proizaslim iz tradicijskih, kulturnih, geografskih uslova:
CRNA GORA JE KAMEN i JAPAN JE POVINOVANJE PRAVILIMA. U ovoj grupi
neuniverzalnih metafora ucesnici su konstruisali jo§ nekoliko novih mapiranja, proizaslih iz
kulturoloske ili patrijarhalne dimenzije — DRZAVA JE VIRDZINA, DRZAVA JE PRCIJA u

crnogorskom istrazivanju, i JAPAN JE JUKYO u japanskom istrazivanju.

Nalazi su nadalje otkrili da su ucesnici iz obje zemlje mogli dekonstruisati politicke metafore
u Il dijelu i dalje govoriti o afektivnim dimenzijama tih metafora, koje su uglavnom
predstavljene kao vrlo snazne u crnogorskom diskursu. Crnogorski dio je takode pokazao da
ucesnici razmi$ljaju o metaforama i1 konceptualizacijama politiCara kao o usmjerenim na
stvaranje politi¢ke i drzavne moc¢i, kao o organskim i mehanickim cjelinama ili kao sloZenijim
1 artikulisanijim odnosima, prikazujuci gradane kao vertikalno posredovane odozgo, obicno uz
iskljucenje manjinskih grupa. Kroz ove slike uspijevamo da vidimo da je nacija predstavljena
kao prirodna, objektivna i gotovo bioloska jedinica. Domeni i primjeri iz crnogorskog dijela
implicirali su uglavnom hijerarhijski poredak i budenje emocija koje su primjerene na¢inu na
koji ljudi reaguju na temeljne osjecaje povezane s odanoS¢u porodici i domu, nadom u
buduénost koja je bolja od sadasnjosti, zasSticenoS¢u i cjelovitosti unutar granica, dalje
rasporedujuci druStvene moci utemeljene na rodnom iskustvu, sli¢ne nalaze koje pronalazimo
1 kroz empirijsku analizu politi¢kih govora. Na osnovu toga mozemo potvrditi prethodno
skrojenu definiciju metaforickog jedinstva u politi¢koj retorici u Crnoj Gori kao vjezbe
ukljucivanja i iskljucivanja — Krajnji proizvod su razdvojene sile ujedinjene jedna protiv druge.
U III dijelu intervjua, rezultati su pokazali da u¢esnici iz Crne Gore mogu prihvatiti metaforicki
domen, te mogu ukljuciti mastu kako bi predlozili ideal, novu sliku koja postaje stvarna u onoj
mjeri u kojoj se s njom emocionalno identifikujemo. Ovdje se metaforicke slike prebacuju na
viSe horizontalno jedinstvo, uz uklju¢ivanje i prepoznavanje razli¢itih grupa. Ovaj je dio, dakle,
posluzio za osnazivanje novih percepcija, u odnosu na one premise koje su ranije bile

zanemarene, nepozeljne ili smatrane nebitnima.



Mikro-studijom na osnovu crnogorskih nalaza dosli smo do zakljucka da je diskurzivna
interakcija o snazi metafora koje Zivimo mocéna u razotkrivanju emocionalnih 1 drugih
skrivenih mo¢i iza metafora. NaroCito je vazna za (re)produkciju, transformaciju ili cak
(de)konstrukciju nacionalne, drustvene ali 1 individualne stvarnosti. Analiza II dijela dodatno
je pokazala da se veliki dio interpretacije metafora odnosi na sredi$nji aspekt rodnog iskustva,
Sto su ucesnici uglavnom nastojali izbje¢i u III dijelu vlastitih, novostvorenih metaforickih
imaginacija. Stoga je metaforicki diskurs u II dijelu crnogorskih nalaza takode predstavljen kao
nosilac drustvenih praksi ¢injenja roda, kao dio politickih konstrukcija nacionalnog identiteta.
Prikazi jednakosti i nejednakosti medu polovima mogu se filtrirati ili pretvoriti u diskurs kroz
percipirane nacionalne sli¢nosti i razlike. Stoga konstruisani nacionalni identitet moze biti
snazno rodno odreden (Hogan, 1999, prema Tienari et al. 2005:221-2), dok se rodni identiteti
takode mogu pozivati na nacionalni identitet (Tienari et al. 2005:222), §to je ovaj dio studije i

pokusao da pokaze.

Za vecinu ucesnika iz Japana ovaj zadatak bio je izazov, pa je nepotpuno razraden. Ponudeni
odgovori i metaforicke slike veéine odgovora ostali su nedetaljno objasnjeni. Ovakav polovicni
uspjeh navodi na nemoguc¢nost potvrdivanja da su znacenja u Japanu kolektivno konstruisana
od strane pojedinaca, prvenstveno zbog kolektivisticke kulture, a da napomenemo i da rije¢
pojedinac mozda ni nema identi¢nu konotaciju kao na Zapadu, ve¢ mozda da su znacenja
nametnuta odozgo, i nepreispitivana kao takva — u Japanu nikada nije postojalo ,,individualno
utemeljeno® drustvo. Medutim, za ovakav zakljucak definitivno je potrebna studija na ve¢em
broju ispitanika. Vazno je ista¢i da mogu postojati znaCajne kulturoloSke razlike u
pretpostavkama o ,,jastvu koje je ukljuc¢eno u komunikaciju. Ideja o ,,jastvu koja je u osnovi
zapadnjackih studija komunikacije, nasuprot istocnim, vrlo je individualisticka,
samomotivisana i otvorena za stalne pregovore (Scollon et al. 2012:47). Tako smo pokuSavali
prilagodavati intervju koncept i japanskoj kulturi, ipak je model proizaSao iz zapadne kulturne
perspektive koja naglasava suoCavanje s potrebama i zeljama pojedinca. Stoga, mozda je manje
koristan u situacijama kada ,,jastvo u nekim kontekstima ima odredene moralne konotacije

(tatemae), ili se do odredene mjere smatra ,,javnim vlasnistvom* (Scollon et al. 2012:62).

Hall (1980, prema Hall, 1997:62) objasnjava da proizvodnja znacenja zavisi od prakse
interpretacije — koju aktivno odrzavamo Kkoriste¢i se takozvanim kodiranjem koje nam
omogucava da razmiSljamo o stvarima, bilo da one postoje, da su prisutne ili ne; bilo da su

ikada postojali ili ne, dok osoba na drugom kraju tumacdi tj. dekodira znacenje. Medutim, on



dalje objasnjava, treba imati na umu da, budu¢i da se znacenja uvijek mijenjaju i izmicu, ova
kodiranja djeluju vise kao drustvene konvencije nego kao fiksni zakoni ili neraskidiva pravila.
Tatemae kultura upravo uci suprotnom — bez velike prakse interpretacije, prihvatljivo je, kao
nepisan, ali fiksni zakon, otporan na promjene, kolektivni na¢in razmisljanja: ako veéina drugih

ljudi smatra nesto ,.,ispravnim®, onda se to, reklo bi se, rijetko dekodira.

Imajuéiu vidu takve razlike, intervju dizajn koji je skrojen za ovu studiju mozda i nije prikladan
kao osnova za proucavanje diskursnih sistema koji imaju kolektivisti¢ki pogled na ,,jastvo*,
onaj koji je viSe povezan s ¢lanstvom u grupama. Ucesnici u razli¢itim sistemima diskursa
mogu imati razli¢ite ideje o tome §ta ¢ini mo¢, ili nametanje, i zato mogu imati razlicita

ocekivanja i o tome treba li ukljuciti strategije nezavisnosti ili uc¢esca (Scollon et al. 2012:56).

Ovdje zelimo detaljnije da objasnimo pojmove seken i tatemae-honne, kako bi se eventualno
zakljucilo zasto su intervjui u Japanu bili manje uspjesni. Naime, Gvozdenovi¢ (2022:38)
objasnjava da je seken ,,datost, i nije oblikovan prema namjeri pojedinca, i na¢in na kKoji postoji
seken ne odreduje namjera pojedinca, iako je pojedinac ¢lan sekena. Govorenja za seken
nazivana su tatemae (sluzbeni stav, javni stav ili princip), i razlikovao se od honne (stvarne
namjere, privatno misljenje), te se razlika pojavljivala u odnosima izmedu pojedinca i sekena“.
Ova rije¢, koja se zvani¢no koristila za drustvo (ili zajednicu), zapravo je nestala iz sluzbenih
dokumenata nakon Meidi restauracije (1868), nekoliko godina nakon §to je uveden pojam
shakai, drustvo, koji je zauzeo poloZaj ekvivalenta za drustvo na zapadnjaCke nacine koji
ukljucuje pojedince (Gvozdenovi¢, 2022:38). Medutim, ostaci takvog vjerovanja vidljivi su i
dalje u Japanu. Japan voli sklad, poznat kao 1 (wa), te se dvojnost honne-tatemae i dalje
praktikuje kako bi se odrZao sklad u drustvu, tako da stvari mogu dobro funkcionisati, bez bilo
kakvog sukoba. Ne zelec¢i da stvaraju neugodnosti onima oko sebe, Japanci radije daju formalne

odgovore ili reaguju formalnim ponasanjem, umjesto da drugima kazu ono §to stvarno misle.

Prethodna obja$njenja daju odgovor 1 na Cetvrto pitanje koje je teza postavila, potvrdujuci ideju
da nacionalni identiteti podrazumijevaju skup sli¢nih koncepcija i percepcijskih shema koje
pojedinci dijele, te da se nacionalni identiteti mogu diskurzivno (re)produkovati, transformisati
1 (de)konstruisati. Ovakvi rezultati mogu da se nadovezu na objasnjenje u poglavlju 2.3,
bazirano na posmatranju Fukoa, da ideoloska mo¢ nije odnos potlacenih i tlacitelja, ve¢ mreza

odnosa koji su rastrkani kroz drustvo, te su individue ne samo primaoci mo¢i, nego i odredene



tacke gdje se mo¢ odigrava, ali gdje joj se i opire. Zakljuéci iz crnogorskog korpusa to i
potvrduju, dajuci potvrdan odgovor da se u individualisti¢kim kulturama, kakva je crnogorska,
moze re¢i da se znacenja kolektivno konstruiSu od strane pojedinaca, nasuprot kolektivistickoj
kulturi kakva je japanska, za ¢iju je tvrdnju za pocetak potrebno primijeniti intervjue na veéem
broju ispitanika.

Na kraju, jedan od glavnih zakljucaka koji smo dobili analiziraju¢i dobijene odgovore jeste da,
dok nam pomazu da vidimo i razumijemo svijet, razumijemo vlastito iskustvo, metafore nas
takode mogu udiniti neperceptivnim, nesvjesnim analogija koje prihvatamo bez daljeg
istrazivanja. Dakle, umjesto da izbjegavamo metafore, a mislimo da to nije ni moguce, treba

pokusati vidjeti oko i kroz njih, §to je ucesnicima iz Crne Gore uspjelo u III dijelu.

Uzorak podataka je vrlo mali i poprili¢no nereprezentativan sa striktno metodoloskog gledista.
Medutim, ¢ini nam se da ipak moze generisati niz odgovora u vezi s ideologizacijom jezika u
okviru nacionalnih identiteta, i moze rasvijetliti stupanj do kojeg posmatraci i primaoci
informacija u Crnoj Gori i u Japanu dijele specifi¢ne koncepte i poglede.

Takode, vjerujemo da je ovaj dio istrazivanja pokazao korisnost ispitivanja misljenja ljudi i,
ako se primijeni na vece podatke, smatramo da moze pruziti empirijski alat za istrazivanje

nedostiznih fenomena kao $to su ideologije, javno mnjenje i (posredovane) fantazije.

Pitanje koje svakako ostaje bez jasnog odgovora jeste §ta je zapravo nacija. Cini nam se da su
nasi ucesnici uspjeli da daju jedan hibridniji oblik, koji moze da se nadoveze na definiciju
Andersona (1983, 2006) — to je jedna zamisljena (politicka) zajednica koja nastaje u uslovima
koji omogucavaju masovnu komunikaciju istovjetnih ideja, fantazija, pripovijesti i znacenja,
istovremeno i ogranic¢ena i suverena, ali nije iskonska i nepromjenljiva drustvena jedinica, ve¢

pripada odredenoj, modernoj 1 istorijskoj epohi.



Kraj: Zakljucci i rjeSenja

Kada smo poceli proucavati metafore jedinstva, ocekivali smo da ¢emo pronaci takvu vrstu
kulturne prodornosti i misti¢ne snage koja se ¢esto pripisuje metafori, te da ¢e se rad sastojati
iskljucivo iz kulturoloski vezanih metafora. Bilo je potrebno neko vrijeme kako bismo uspjeli
da napustimoovakav polozaj, iako smo, gledaju¢i unatrag, mozda odmah prepoznali prve
naznake da ¢e to biti potrebno. Na samom kraju uspjeli smo sakupiti poprili¢an broj
univerzalnih metafora, prikazuju¢i njihove varijacije na odredenim metafori¢kim nivoima, kao
1 nekolicinu konceptualnih metafora koje se grade putem licnog, kulturoloskog iskustva.
Komparativna analiza dva genetski, arealno i tipoloski vrlo razliita jezika (crnogorski i
japanski) pokriva konceptualizaciju metafora glavnih domena, ali klju¢no istrazivanje nadilazi
puku identifikaciju i kategorizaciju mapiranih koncepata, analiziraju¢i ulogu metafora u
stvaranju persuativnih i privlacnih argumenata, kao 1 ulogu u konstrukciji nacionalnih identiteta.
Oslanjajuci se na studije Andersona (1983/2006), Billiga (1995) i Wodaka, de Cillie, Reisigla
i Liebharta (2009) o konceptu 'zamisljene zajednice', ova teza prvenstveno je pokusala podié¢i
kriticku svijest o jeziku koji politicki lideri/liderke koriste za predstavljanje svoje jezicke igre
s kojom se susrecu u domeni jedinstva — kao simbola za njegovanje zamisljene veze nacije,
drzave i gradana.

Empirijska skica ove teze ilustrovala je da komunikacijska i metaforicka (de)konstrukcija
jezicke igre ostaje, u velikoj mjeri, obiljezena nacionalno specificnim obiljezjima. Kroz
primjere vezane za analizirane domene sa shemom slike jedinstva, rad je pokusao da pokaze
da se metafore, zavisno od konteksta, banalno obracaju ,,nama“ kao nacionalnoj mnozini u
prvom licu 1 stavljaju ,,nas® u domovinu i u ideologiju unutar svijeta nacija. Identifikacija
jedinstva u kona¢nom pokazuje izgradnju i zajednistva i podjela — i koheziju i otudenje. Na
kraju, moze se zakljuciti da metaforicka ideja jedinstva upravlja umom na prikrivene nacine u
korist onih na vlasti — potvrdujuc¢i da metafore mogu biti iskoriS¢ene kao orude ideologije.
Oba dijela empirijske analize pokazala su da je ideologija moéna jer ispunjava emocionalne
funkcije za pojedince. Ljudi osjecaju svoju ideologiju duboko 1 iskreno, kroz emocionalno
iskustvo koje im pomaze da shvate svijet i zajednicka druStvena uvjerenja, koja su u osnovi
drustvenih reprezentacija, bas kao Sto njihovi osjecaji vode ideoloskim izborima. Ona je
rekurzivno povezana sa emocijama — zato su metafore vrlo vazne u njenom oblikovanju, a
KAM i KAD u njenom tumacenju.

Ideologija je vazna i u upravljanju misljenjem i interakcijom — posebno za drustvene odnose

medu grupama kao $to su odnosi mo¢i i persuacije. Ona omogucéava ljudima, kao pripadnicima



odredene grupe, da organizuju mnostvo drustvenih uvjerenja oko onoga $to je za njih dobro ili
loSe, ispravno ili pogresno, i u skladu s tim da djeluju (Van Dijk, 2006:21).

Drugi dio empirijske analize pokazao je da je strukturalna karakteristika ideologije polarizacija,
izraZzena u suprotnim odnosima ,nas*“ spram ,njih®“ ili ,,nas 1 drugih®, grade¢i odredene
nacionalne identitete posredstvom diskursa. Nacionalnost nije nesto §to se daje: to je viSe nesto
$to se mora konstruisati u pri¢ama i narativima (Sari¢, 2015:3). Poseban skup, bez obzira da li
je namjerno i strateSki, koris¢enih metafora (s pozitivnhom ili negativnom evaluacijskom
snagom) vazan je u proucavanju i konstruisanju nacija u diskursu. Diskurs o banalnom
nacionalizmu socijalizuje ,,ljude da sebe vide kao pripadnike odredene nacije” (Piller 2011:64;
u Sari¢, 2019:5). Veéina tih metafora pokazala se dijelom dugogodi$nje tradicije drustvene
konceptualizacije (Musolff, 2004:175).

Rezultati kvalitativnog dijela istrazivanja i odradeni intervjui dodatno su pokazali da se
identiteti temelje na skupu relativno jednostavnih konceptualnih metafora i slika na koje ljudi
reaguju na osnovu zajednickog iskustva i ocekivanja, naglasavaju¢i da se kognitivno-
lingvistickim utemeljenjem nacionalni identiteti mogu povezati s prozivljenim iskustvom i
drustvenom interakcijom. Dinamicna interakcija samoidentiteta pojedinca i druStveno
prihvacenih vrijednosti implicira da je nacija dinamican sociokulturni koncept, izgraden od
organizacije razli¢itih bio-psiho-socijalnih entiteta 1 podloZzan razli¢itim vrstama
konceptualizacija (Perak, 2019:229).

Kao §to je objaSnjeno, teorija konceptualnih metafora sugeriSe da je iskustvo vazno za
konceptualizaciju. Ideja nacionalnog identiteta takode je povezana s licnim iskustvom osobe —
nacionalni identitet je diskurs ili skup medusobno povezanih diskursa koji oblikuju
individualna iskustva. Istrazivanje je pokazalo da je odredeni identitet proces samo-Kreacije,
ali i da je ogranicen druStvenim normama, a rodne norme, jasno, oblikuju nacin reprezentacije
nacionalnog (i vlastitog) identiteta, te se kao takve moraju uzeti kao vazan faktor koji doprinosi
njegovom stvaranju ili predstavljanju.

Analiza je dodatno pokazala i da se, iz kognitivnog aspekta, ideologija razvija jer ljudi
organizuju druStvene reprezentacije, omogucavaju zajedni¢ko (nesvjesno) djelovanje,
medugrupnu saradnju, kao 1 interakciju sa ¢lanovima drugih grupa.

Iz prikupljenih podataka moZemo zakljuciti da je nacionalni identitet proizvod (metaforickog)
diskursa. I dok nam metafore pomazu da vidimo i razumijemo vlastito iskustvo, one takode
mogu uciniti da analogije prinvatamo bez daljeg istrazivanja. Dakle, umjesto da izbjegavamo
metafore, $to mozda nije moguce, trebalo bi da pokusamo vidjeti oko njih i kroz njih, kako

bismo identifikovali granice svake metafore po kojoj Zivimo.



Pored toga $to nasi podaci pokazuju da jezik stvara identitet, spaja i razdvaja, nadamo se da je
studija pokazala i to da su metode poput fokusnih grupa i intervjua usmjerenih na teme izvrsni
alati u analizi kritickog diskursa, koji nam omoguc¢uju, na primjer, posmatranje procesa kroz

koje vazni pojmovi poput ,,nacije* bivaju ,,ko-konstruisani tokom ongoing rasprave.

Ako je nacija zamiSljena zajednica 1 istovremeno mentalni konstrukt, zamisljeni kompleks
ideja koji sadrzi barem definiSuce elemente kolektivnog jedinstva i jednakosti, granica i
autonomije, tada je ta slika stvarna u onoj mjeri u kojoj se uvjerimo u to, vjerujemo u to i
emocionalno se s tim poistovjecujemo. Lako je odgovoriti na pitanje kako ta zamiSljena
zajednica dolazi do umova kada smo uvjereni: konstruisana je i prenesena u diskursu, pretezno
u narativima nacionalne kulture. Nacionalni identitet je dakle, proizvod diskursa (Wodak et al.
2009:22).

No, Sta onda razlikuje nacionalni identitet od svih ostalih kolektivnih identiteta? Prije svega,
on je konstruisan i, moglo bi se re¢i, nametnut. Takode, ono §to je karakteristi¢no prvenstveno
za njega jeste pathos, istoriografska znac¢enja, interesi s kojima se grupa identifikuje, emotivni
naboj, politicka organizacija, mitizacija i nacionalna svijest (Borgues; prema Wodak et al.
2009:20).

Uz to, ispostavilo se da su teme iz raznih oblasti, kao §to su odnos jezika i drustva, jezika i
identiteta, jezika i nacije, jezika i politike, etnikuma, ili roda — jednako bitne u analizi i
japanskih i crnogorskih metafora i diskurzivne grade nacionalnih identiteta.

To je ono S§to ovo istrazivanje zeli najaktivnije ista¢i — metafora je sastavljena njenom
unutrasnjom funkcijom, ali i obrnuto, njenu unutrasnju funkciju ¢ini retoricko okruzenje. Zato

bi proucavanje metafore uvijek trebalo da bude prouc¢avanje neceg drugog.

Kao $to Anthony Smith (1991:17, prema Wodak et al. 2009:22-3) ukazuje, nacionalisti¢ki
mitovi ispunjavaju ,,intimne, unutrasnje funkcije za pojedince u zajednicama“, pruzajuci
moc¢no sredstvo za ... omogucavanje da ,,ponovo otkrijemo* sebe, ,,svoje autenti¢no ja*, ili se
barem tako ¢ini mnogim podijeljenim i dezorijentisanim pojedincima. Vrlo je tesko, kao
gradanin/gradanka, ljudsko bi¢e, odustati od nacionalne fantazije, od ideje da pripadamo
necemu $to nam daje ve¢u moc¢ i dopusta da udemo u vjecnost. Tim viSe $to nas na to sve

vrijeme podsjeca jedna medunarodna ideologija zvana banalni nacionalizam.

Navikli smo na svijet oko nas ili da na odredeni nain vidimo svijet oko nas. Svjesno i

nesvjesno pratimo svijet oko sebe, ukljucujuci i sebe. Nasa je svijest znacajna, ali oCigledno je



to samo jezero skupljenog, u poredenju s okeanom nesvjesnog. Imajuéi to na umu, za
samosvijest nacije nije vazno samo ono ¢ega se kolektivno sje¢amo, ve¢ 1 ono Sto kolektivno
zaboravljamo, a mozda i najvaznije ono ¢ega nismo ni svjesni.

Fizicko 1 drustveno okruZenje, kulturni konteksti, uti¢u na pojedince putem informacija koje se
stvaraju u okruzenju, a koje se sastoje 1 od nas samih (naSeg tijela), a prenose se u nas§ um. Ti
aspekti 1 iskustva dodatno uti¢u na nasu upotrebu metafora. Budu¢i da se svi ti aspekti mogu
razlikovati na mnogo nacina, i naSa konceptualizacija moze varirati. Na primjer, kao $to je ve¢
spomenuto, australijski aboridzinski jezik Dyirbal koji ima kategoriju ,,balan®, objasnjava
Lakoff u svojoj knjizi Women, fire and dangerous things, koja uklju¢uje Zene, vatru i opasne
stvari: stvari su kategorizovane zajedno na osnovu onoga $to smatraju da im je zajednicko. Ovo
dalje sugeriSe da je kategorizacija ljudi u sustini stvar i univerzalnog iskustva, ali i maste,

percepcije, kulture i mentalne slike.

Na samom kraju mozemo da zaklju¢imo da se stvarnost stvara ili konstruiSe kroz komunikaciju
—nije izrazena njome. Komunikacija ne ¢ini samo izvjeStavanje, opisivanje, objasnjavanje: ona
stvara. Ljudska masta takode je bitna. Pomaze nam u uokviravanju slike svijeta i svih mogucih
objekata kojima se bavimo u svakodnevnom zivotu. Nimmo i Combs (1990:6) biljeze da masta
¢ini mnogo vise od toga, citirajuci filozofa Dejvida Hjuma da ,,masta prosiruje iskustvo®. U
nedostatku maste, slika u nasim glavama bila bi ograni¢ena, ali s mastom mozemo zamisliti
stvari koje nikada nismo dozivjeli (Nimmo i Combs, 1990:6). Dakle, kao $to smo spomenuli u
uvodnom dijelu ove teze, metaforama izdvajamo fikciju kao oblik mastovite aktivnosti vrijedne
paznje. A moze se reci 1 da je politika sama po sebi osmisljeno iskustvo (Nimmo i Combs,
1990:7). Tako osmiSljena iskustva uzimaju posredovane stvarnosti, odnosno fikcije, 1
pretvaraju ih u iskustvene stvarnosti (Nimmo i Combs, 1990:226). Izaberite rije¢ i ostalo ¢e
uslijediti, fikcija daje oblik bezlicnom. Ona se ne suprotstavlja stvarnosti, ve¢ se stvara iz nje.
Ako pogledate ispod kamena koji niko nije neko vrijeme pomjerio, pronaci ¢ete nagomilani
Sljunak fikcije (Nimmo 1 Combs, 1990:226). A kada shvatimo svijet kao fikciju, oslobadamo

se mo¢i laznog. Fikcija je uvijek fragment buduénosti.

Nau¢éni znacaj, ogranifenja i smjernice za buduéa istraZivanja

Ono §to je ova teza pokusala u€initi je, zapravo, prilicno skromno. Ona donosi malo empirijskih
kognitivno-lingvistickih dokaza, iako mozda vise socioloskih dokaza, za sugestije o uticaju

metaforickih obrazaca na misljenje i ideolosku praksu. Jedan od klju¢nih doprinosa ove teze je



tretman nacionalnih identiteta kao diskursa nacionalne pripadnosti, koji su savitljivi,
inherentno nestabilni i kolektivno konstruisani. Stoga smatramo da istrazivanje daje doprinos
samom razumijevanju nacionalnih identiteta, kroz diskursne konstrukcije koncepta jedinstva
koje moze posluziti kao korisna analiti¢ka kategorija u istrazivanju nacionalnog identiteta, ali
1 kroz feministicko razumijevanje nacionalnih identiteta uklju¢ivanjem rodnih pitanja u
medunacionalni analiticki okvir, kako bi se ispitale ideologije patrijarhata u Crnoj Gori i u
Japanu. Pored toga, istraZivanje svakako doprinosi i razumijevanju tj. spajanju dviju kultura,
crnogorske i japanske.

Istrazivanje takode otkriva koliko moZe biti vrijedno integrisati kognitivhu nauku —
proucavanje kako funkcionise ljudski konceptualni sistem i kako je povezan s nasim tijelima i
svjetskim iskustvima — s moralnom i politickom psihologijom i istrazivanjem politikologije.
Pro$irujuc¢i kognitivnu nauku, a naroCito svoje Spoznaje o utjelovljenju i konceptualnoj
metafori, na moralnu i politi€ku spoznaju, teorije KAD i KAM u politi¢kim govorima nadilaze
tipinije psiholosko istrazivanje politicke ideologije i stavova, te kao rezultat nude dublje
razumijevanje temelja politicke spoznaje. Vjerujemo da bi ova integracija mogla donijeti nova
otkri¢a u buduénosti koja mozda nece biti moguca ispitivanjem moralno-politiCke spoznaje

samo iz perspektive jedne discipline.

Istrazivanje moze da se posmatra i kao mali doprinos svim onim pokuSajima da se kognitivna
lingvisticka teorija metafora uc¢ini dostupnim onima koji imaju interes proucavati ulogu
metafore u slozenim drusStveno-kulturoloskim konceptima kao §to su emocije, politika, moral,
ali 1 apstrakcije poput nacije. Nadamo se da ¢emo njome otvoriti raspravu izmedu Crne Gore i
Japana, 1 nastaviti raspravu izmedu kognitivnih lingvista 1 politikologa. Te pokuSati dalje

razumjeti.

Vazno je naglasiti i to da Marks (2011:2) biljezi da su istraziva¢i obi¢no bili vjesti u
proucavanju diskurzivne prakse politiCara, a manje skloni okretanju objektiva prema sebi kako
bi ispitali metafore koje koriste za analizu. Stoga smo tokom istrazivanja koristili analizu
sopstvenog jezika, koliko je to uopste moguce. Medutim, kako su mnoge metafore duboko u
jezgru naseg svakodnevnog jezika, obi¢no ih nismo ni svjesni. Zato ostavljamo moguénost da
smo neke od njih propustili. Ostatak bi se mogao okarakterisati kao namjenski korisc¢en, i

ostavljen je u kurzivu.



Svakako, postoji jo§ nekoliko ogranicenja u trenutnoj studiji. Prvo, metafore su postale toliko
prodorne u politickoj retorici da mogu postati klisejski izrazi (Cluley, 2013) koji su samo
povrsne artikulacije iskustva. Drugo ograni¢enje je mali broj politicara/ucesnika u intervjuima
koje smo ukljucili u ovo istrazivanje. Medutim, smatramo da nalazi ovog istrazivanja nude
nove, potencijalno korisne informacije i dizajn intervjua koji se mogu dalje koristiti na vecoj
grupi i dati znacajnije rezultate. Uz to, u nekoliko primjera postoji dvosmislenost i
konceptualno preklapanje u upotrebi figurativnog jezika, gdje je nejasno da li je u pitanju
sinegdoha — retoricki trop gdje se termin za dio nefega odnosi na cjelinu ili obrnuto —
metonimija ili metafora. Na primjer, reCenica Japan trazi mirno rjesenje sjevernokorejske
agresije moze biti ili metaforicka personifikacija zemlje ili metonimijska referenca drzave kao

zemlje (Croft i Cruse 2004: 220; Leith i Soule 2011:66; prema Pope, 2017:37) .

Postoji jedna japanska fabula toliko cijenjena da se vjekovima povezivala u pjesmama,
pripovijestima i u dramskoj formi. To je Rasomonova pric¢a. Lekcija koju ova fabula uci
nadilazi granice Japana. Ona ukljucuje skup ljudi koji se ukrStaju nakon Sto su zasebno
svjedocili zajednickom dogadaju. Svaki ¢ovjek prikazuje izvjestaj o onome $to je vidio. Tako
je svaka osoba vidjela da se dogadaju potpuno iste stvari, svako od njih protumacio je te
dogadaje na potpuno razliite nacine. Masta svake osobe rezultirala je razli¢itom slikom u glavi.
Poenta price je da ovo jeste jedan zajednicki svijet, ali dvije osobe ne Zive u istom svijetu.
Svako od nas kuje svoju stvarnost. Ono $to je jednome od nas stvarno, moze biti iluzija
drugome, 1 obrnuto (Nimmo 1 Combs, 1990:3). Upravo ovo je mozda ujedno joS jedno od
ogranicenja ove studije — interpretacija rezultata na kraju je neka vrsta i autorkinog licnog
tumacenja, koje uveliko zavisi od autorkinih subjektivnih sposobnosti i ograni¢enja tumacenja
prikupljenog empirijskog materijala, te kao takvi mogu imati ozbiljan uticaj na valjanost i

pouzdanost studije.

Svakako da metafora nije jedina koja moze da mijenja um i1 dusu ljudi. Druge strategije, poput
metonimija, ironija, sarkazma, humora, bile bi vrlo interesantne za dalja istrazivanja. Izolovali
smo metaforu kako bismo istrazili njen uvjerljivi uticaj, ali buduca istrazivanja mogla bi ispitati
medudjelovanje metafora i drugih retorickih strategija. Ono Sto je nama od posebnog interesa
jeste dalje ukljucivanje ultra-desnicarskih ideologija nasuprot ljevi¢arskim, te rasprave o

rodnim modelima morala ,,strogi otac/majka‘“ — ,,brizni roditelj*.
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